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Introduccion

Esta presentacion tiene como proposito contribuir al conocimiento de la dindmica territorial
y cultural de ciudades coloniales de origen novohispano. En este documento se reflexiona,
desde una perspectiva historica-antropolégica, el proceso de resignificacion territorial de
los barrios y el centro historico de la ciudad de San Cristobal de Las Casas, Chiapas, en la
frontera sur de México, ciudad con la peculiaridad de mantener a través del tiempo una
trayectoria cosmopolita.

En la exposicion, mediante imagenes textuales y cortes de época en distintos
momentos de la historia de la ciudad, se persigue interpretar el sentido actual de las
identidades urbanas y las diferentes formas de percepcion y disputa implicadas en la
transformacion del espacio cultural que ocupan. El argumento central que guia el analisis
es que el cambio territorial y demografico requiere ser diferenciado de lo que aqui
[lamamos el cambio cultural; mientras este Gltimo es intenso y dinamico, la fama del
conservadurismo social de la ciudad provendria de la rigidez historica del primero de los
elementos, y no del supuesto aislamiento de los componentes culturales o identitarios.

De modo explicito, en la parte final, se sugiere la conveniencia de adoptar algunos
conceptos que, mediante el dialogo con otros campos del conocimiento como las teorias de
la comunicacion, la semid6tica, la hermenéutica y la microsociologia, entre otras, podrian
coadyuvar a construir una antropologia urbana orientada al estudio de las relaciones entre
identidad y territorio en ciudades de origen colonial, pero sujetas hoy a una dindmica
cosmopolita y globalizada.

Palabras Clave. Cambio cultural, territorio, ciudad colonial, identidad, antropologia
urbana.

1. San Cristdbal de las Casas, ciudad colonial

La ciudad de San Cristobal de Las Casas se localiza en el sureste de la republica mexicana
y es la segunda ciudad mas antigua de lo que en la época colonial fue la Alcaldia Mayor de
Chiapa.? A diferencia del origen milenario de Chiapa de los Indios, asentamiento
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% La Alcadia Mayor de Chiapa era un territorio mucho menor al que ocupa en la actualidad el estado de
Chiapas. “Estaban excluidas de ella: 1). La provincia del Soconusco, que formaba una gobernacion aparte. 2).



prehispanico de los chiapanecas (grupo cultural del cual deriva su nombre el estado), la
ciudad seria fundada como Chiapa de los Espafioles en 1528 por el capitan espafiol Diego
de Mazariegos. A pesar de las pretensiones formales de su nombre y origen novohispano, la
poblacidn inicial asentada en el “valle de jovel” era un conglomerado diverso de culturas y
de lenguas, formado tanto por los grupos que acompafiaban a los conquistadores como por
la poblacion local asentada de manera dispersa en los alrededores. Habia mexicas,
tlaxcaltecas, mixes, zapotecas, quichés (filiaciones étnicas del centro de México), tzotziles
y tzeltales (hablantes de lenguas mayas). La composicion multiétnica y multilinguistica
orillaria a que en el siglo XVI se adoptara al ndhuatl, lengua de Tenochtitlan, como lengua
franca de comunicacion.

Villa Real de Chiapa naceria en 1528 como Villa Real de Chiapa, por ser Ciudad
Real de Espafia la ciudad natal del conquistador Mazariegos. Sin embargo, por situaciones
que reflejaban los constantes cambios en la administracion central tanto de México como
de Guatemala, o bien simplemente por caprichos de quienes la gobernaban, la villa
cambiaria varias veces su nombre. Sin contar los calificativos prehispanicos de Jovel
(maya) y Hueyzacatlan (ndhuatl) con los que se denominaba al valle, San Cristobal tomaria
sucesivamente los siguientes nombres: Villaviciosa de Chiapa, a partir del 21 de julio de
1529, en honor a la ciudad del juez de residencia de Mazariegos, Juan Enriquez de
Guzméan; San Cristobal de Los Llanos, el 14 de agosto de 1531, por érdenes del adelantado
Pedro de Alvarado (en alusién tal vez a la otra villa espafiola fundada en las inmediaciones
por el capitan Pedro de Portocarrero); Ciudad Real, el 6 de julio de 1829, por decreto del
rey de Espafia que le otorga el rango de ciudad;® San Cristdbal, el 28 de julio de 1829, por
decreto del Congreso del estado; San Cristdbal de Las Casas, el 31 de mayo de 1548, en
homenaje al dominico Fray Bartolomeé de Las Casas, primer obispo de la ciudad; Ciudad
Las Casas, por decreto del 7 de febrero de 1934 (época conocida como de los
guemasantos); finalmente, a partir del 4 de noviembre de 1943, de nuevo San Cristobal de
Las Casas (Trens,1957:157).

Como es la constante en todas las poblaciones de la época fundadas por espafioles,
los barrios nacieron simultdneamente con la ciudad; fueron el primer anillo humano que la
rodeaba, y si bien las administraciones coloniales mantuvieron formalmente separados a
estos asentamientos de Ciudad Real de Chiapa, su poblacion, compuesta por indios aliados
0 sometidos, sostenia una fuerte red de relaciones de servidumbre con los espafioles
conquistadores que habitaran las 18 manzanas y 12 calles del centro o “recinto” (Aubry,
op.cit.:25). Recinto y barrio serian las dos formas de asentamiento originales en la ciudad.

Los barrios coloniales establecidos en la villa serian Mexicanos, Tlaxcala, San
Antonio, San Diego y Cuxtitali. Los habitantes de los cuatro primeros barrios eran mexicas,
tlaxcaltecas, mixtecos y zapotecas. Ninguno de estos grupos estaba culturalmente
emparentado con la poblacién maya que habitaba esta parte de Mesoameérica; provenian del
centro de México y arribarian a la region como la “tropa de a pie” del ejército espariol de
Mazariegos. Cuxtitali, por su parte, se fundaria con mayas quichés, “indios aliados” que
acompariaban a Pedro de Portocarrero, el otro capitan que llegaria a Chiapas procedente de

La Selva Lacandona, que nunca llegd a ser conquistada realmente. 3). Una pequefia extension nortefia que
pertenecia a la Alcaldia Mayor de Tabasco. 4) La regiéon de Motozintla, que formaba parte de la Alcaldia
Mayor de Totonicapan. Chiapa colonial era, pues, una provincia sin salida al mar” (de Vos, 1985(a):43)

% Para “que el dicho pueblo se ennoblezca y otros pobladores se animen a ir a vivir en é1”. Cédula Real
expedida por el rey de Castilla el 7 de julio de 1536.



Guatemala. Un nuevo barrio, el del Cerrillo, se formaria en 1549 con indios libres de
filiaciébn maya tzotzil que habian dejado de ser esclavos por decreto de la corona espafiola.
Los tzotziles, ahora como indios libres, serian los primeros aprendices de oficios en la
ciudad.

Siguiendo un modelo de urbanistico peculiar, del siglo XVI hasta la primera mitad
del siglo XX, la ciudad creceria de manera centripeta, de los barrios al recinto, a través de
un lento proceso de conurbacion. A fines del siglo XVI, la mayoria de las casas eran de
adobe y teja, material fabricado del lodo, y el nimero de espafioles se habia reducido
pasando de 70 a 40. Seria apenas hasta el siglo XVII que empezaria la construccion de lo
que hoy constituye el patrimonio monumental de San Cristobal. De la mano de su principal
urbanista, el obispo Francisco Nufiez de la Vega (1684-1706), sera en este siglo cuando a
decir de Aubry (op.cit.:30-32) se transitaria de las “civitas rurales”, basadas en el estilo
arquitectonico mudejar, al concepto urbano barroco de sus principales iglesias e edificios
publicos.

El territorio del actual estado de Chiapas, del que San Cristobal fue capital durante
todo el periodo colonial, fue conquistado a través de tres sucesivos intentos en 1524, 1527 y
1528. El primero, encabezado por el capitan Luis Marin, provino de Coatzacoalcos,
Veracruz, y se encontro la resistencia de los chiapanecas y tzotziles chamulas. La segunda
avanzada estuvo a cargo del capitan Pedro de Portocarrero, procedia de Guatemala y
lograria conquistar el oriente de la provincia. Por Gltimo, el capitan Diego de Mazariegos
saldria de México y pasando por Oaxaca conquistaria el centro y el occidente, donde
habitaban zoques y chiapanecas (De Vos, op.cit.:44-45).

De 1524 a 1544, los indios sometidos fueron controlados directamente por los
conquistadores, pero luego la provincia pasaria a formar parte del Distrito de la Audiencia
de los Confines. Como tal, Chiapas fue administrada de 1544 a 1549 desde Honduras, y de
1549 a 1564 por Guatemala. De 1564 a 1569 la sede de la Audiencia se trasladaria a
Panama y por ese breve tiempo Chiapas pasaria a formar parte de México. No obstante, de
1569 y hasta 1769, volvera a ser incluida como provincia del reino de Guatemala,
reconociéndosele en 1577 la categoria de Alcaldia Mayor. S6lo hasta 1786, el destino de
Chiapas seria unido administrativamente con la gobernacion del Soconusco para dar paso a
la Intendencia de Ciudad Real organizada en los partidos de Ciudad Real, Tuxtla y
Soconusco (De Vos, ibidem:48).

Lo mismo que en otras partes de América, Chiapas fue dividida en la Republica de
los Espafioles y la Republica de los Indios. La de los espafioles estaba conformada por el
cabildo y el gobernador (representante de la corona) como figuras administrativas y de
poder. La Republica de los Indios, por el contrario, estaba apoyada en los fuertes
cacicazgos indigenas que los conquistadores encontraron al llegar. Estos cacicazgos, sobre
todo el chiapaneca que mantenia bajo férreo control a sus vecinos zinacantecos, reflejaban
el nivel de division de los habitantes locales al momento de la llegada de los espafioles. *

4 Segun el arquedlogo Carlos Navarrete (1966:5-7), los chiapanecas procedian del México Central y
habrian llegado a Centroamérica siguiendo la ruta del corredor costefio del Soconusco, el cual era con
frecuencia era utilizado por los aztecas con fines de conquista y comercio. A la entidad el grupo arribaria en
siglo VI de nuestra era, desviandose del Soconusco o bien de Nicaragua, lugar donde los mangues de la Costa
Atléantica parecen mantener parentesco con la extinta lengua chiapaneca.



La palabra chiapa es un vocablo nahuatl y quiere decir “lugar donde crece la chia”,
una planta medicinal usada en la época “para curar la tos y los escupidos de sangre” (De
Vos, 1985(b):24). Los chiapanecas utilizaban para referirse a su ciudad el término
Napiniaca, palabra que de acuerdo con Becerra (1922) significa “pueblo grande”.

A partir de 1544, cuando las Ordenes religiosas empiezan a llegar a Chiapas, la
estructura prehispanica interna de la Republica de Indios seria socavada por el trabajo
evangelizador de los frailes pacificadores. A través de la politica de reducciones, los
pueblos indios serian desplazados de sus territorios tradicionales, cambiaran radicalmente
sus formas de organizacion y tomarian nombres de santos catolicos (sefial inequivoca de
que la evangelizacion habia tomado rumbo). La imagen de las cabeceras municipales de los
pueblos indios actuales corresponde a este modelo de reduccion: plaza enmedio, calles
reticulares, iglesia, santo patrono, fiesta, sistema de cargos, ayuntamiento y meson.

La Republica de Indios asi reducida seria organizada en seis partidos o provincias
nombrados con nombres indigenas o de las 6rdenes religiosas que participaban en la
evangelizacion (de Vos, op.cit.:47). Sin ser los primeros en llegar a Ciudad Real, mérito
que corresponderia a los mercedarios, los principales evangelizadores de indios serian los
dominicos. La orden religiosa, encabezada por Fray Bartolomé de Las Casas, llego6 a la
provincia en 1544, siete afios después de que Paulo 111 estableciera la Didcesis de Chiapa.

A diferencia de la gobernacion del Soconusco que con sus tierras fértiles cultivaba
el cacao, el platano y la pifia, la provincia de Chiapa (sin salida al mar y con magros
recursos naturales) haria de los pueblos reducidos el Gnico recurso valioso que explotar. Por
eso a decir de la crénica del fraile inglés Tomas Gage, que estaria en la Provincia en 1625,
“la ciudad de Chiapa es una de las mas pobres de toda América, integrada a lo mas por
cuatrocientas cabezas de familias espafiolas y alrededor de un centenar de casas de indios
adjuntas a la ciudad, teniendo una capilla para ellos solos”.> Aunada a la pobreza crénica de
sus habitantes indios, Chiapa tuvo que sortear la complicada ubicacién geografica de su
capital. Asentada en una hondonada mas que en un valle, cercada por cerros y sin un
desagiie natural, Ciudad Real seria azotada recurrentemente por graves inundaciones. Uno
de los acontecimientos mas notables segin Markman (op.cit:19) seria la riada de 1785 y
que los cronistas de la época llamarfan el diluvio.®
2. El cambio territorial y demogréfico

Si nos remontamos a los tres primeros siglos de vida de la ciudad, encontraremos que el
periodo estard marcado por un crecimiento débil de la poblacion, incluso en varios periodos
negativo, sin sobresaltos ni migraciones importantes. Situada entre tierras de montafia de
escasa vocacion agricola, en un suelo inundable con sélo un desaglie natural (los
“sumideros”), y sin otra posibilidad de vida que no fuera la expoliacion de la mano de obra
indigena, Ciudad Real arribard a los albores del siglo XX como una ciudad de pobreza
crénica, semiabandonada, de apenas 14000 habitantes, el mismo nimero de personas que

> Citado por Markman (ibidem:12).

® “Empez6 a llover el 30 de agosto y continué durante tres dias y tres noches, de tal forma que el pequefio rio
que atraviesa la ciudad llegd a convertirse en un verdadero mar. La ciudad estaba literalmente cubierta de
arenas de aluvion y de los escombros de las 346 casas, que segun consta, fueron destruidas...las otras zonas
mas duramente afectadas fueron los barrios de Tlaxcala, La Merced, Mexicanos, San Antonio y Santa Lucia.
Las aguas llegaron hasta poco mas de una manzana de la catedral...La ciudad estaba desolada y los escribanos
se refieren al suceso como el Diluvio” (Markman, idem).



nueve décadas atras, en 1810 (Aubry, 1985:57). Un sinniUmero de desastres naturales y
politicos como inundaciones, epidemias, abandono, incomunicacion, rebeliones indigenas,
guerras intestinas entre conservadores y liberales, impedirian el crecimiento de la poblacion
durante el siglo decimondnico. Al estancamiento demografico habia que agregar el
aislamiento geografico, pues ante una ciudad relegada y sin caminos los comerciantes y
viajeros optaban por la region costera del Soconusco como ruta para acceder a
Centroamérica o al centro de México ’

Proclive a ser parte de las causas conservadoras malogradas de antemano, el
corolario que cerraria con broche de oro las desgracias de Ciudad Real seria la pérdida
definitiva de su condicion de capital a fines del siglo XIX, categoria con la que habia sido
distinguida por la Corona desde 1536. Como es de suponerse, esta historia de vaivenes y
reclusion, a contracorriente del ambiente liberal que se vivia en otras regiones de Chiapas,
fue delineando una sociedad cerrada que reforzaba el criterio de que por naturaleza los
ladinos pertenecian al tejido urbano citadino, insuficientemente integrado a la sociedad
moderna y nacional, y los indigenas a una inercia ritual y agricola, derivada del aislamiento
rural y del modo de vida colonial. El olvido y las calamidades contribuirian a dejar fuera
cualquier mundo cultural alterno.

Habria que esperar hasta el siglo XX para que concluyera ese prolongado
estancamiento y las condiciones de San Cristobal empezaran a cambiar. En promedio, hasta
1940, la poblacion se multiplicara cada década, y después de esa fecha en que pierde el
16% de sus habitantes la tasa de crecimiento poblacional se dispararé al ritmo del 579%,
(ibidem:73). En términos del territorio, el curso de esta drastica transformacion puede
ilustrarse bien si comparamos la relacién en cada época entre la mancha urbana y el area
verde del antiguo valle. Al arribar los espafioles en 1528 todo era mancha verde. Los pocos
pobladores establecidos habitaban los bordes altos del valle, aprovechando los recursos de
las regiones templadas y calientes colindantes (Mariaca, 2005:7). Posteriormente, en el
transcurso del siglo XVI, una parte de las tierras serian convertidas en tierras agricolas y
ganaderas para sobrevivencia de los nuevos pobladores; se criaba ganado ovino, vacuno y
caballar, y se cultivaban trigo, hortalizas y frutales de clima templado. Pese a ello, al
finalizar el siglo encontraremos Unicamente 2 mil 075 habitantes asentados en el 3.37 % del
valle. Todavia a mitad del siglo XIX, la mancha urbana de Ciudad Real albergaba a 10 mil
295 personas que consumian el 5.78 % del area natural (idem).

Sin embargo, 100 afios despues el saldo favorable a la mancha verde comenzé6 a
invertirse. En 1973, la poblacién se habia triplicado y abarcaba el 13.1 % del territorio. En
ese entonces, los asentamiento originales de los barrios, que en el pasado se habian
expandido de la periferia al centro, habian alcanzado ya a los primeros humedales en las
zonas bajas, pagando la ciudad en 1976 con su mas grave inundacion en lo que fue el siglo
XX. Es el momento cuando Juan y su familia arriban a San Cristobal como parte de la
primera oleada masiva de expulsados de los pueblos y comunidades indigenas.

Contradiciendo lo que es lugar comun, es en este lapso de historia reciente que la
frontera entre indigenas y ladinos y sus respectivos territorios historicos se tornaran porosos

" En un articulo dedicado a reflexionar las peripecias de la comunicacién en San Cristobal (desde los
traslados en mulas hasta el fallido intento de un aeropuerto local), Olivia Pineda (2007) da cuenta de este
aislamiento al recordar que, hasta poco antes de la inauguracion de la carretera Panamericana en 1943, el
traslado a Tuxtla Gutiérrez seguia un camino de herradura “que pasaba por Zinacantan-Salinitas-El Burrero-
Punta del Llano Ixtapa-La Era-Chiapa-puente Colgate-Tuxtla. Para llegar a Tuxtla, la duracién del viaje, en
carro, era de un dia completo y a caballo, de dos jornadas (es decir, dos dias)” (ibidem, 172).



y difusos. Aledafios al barrio tradicional, que con el término ladino forjo el rostro cultural
urbano por siglos, emergerian fraccionamientos y colonias que para 1997 ocuparian ya mas
de la mitad del valle (idem). No solo se incrementa el tamafio de la ciudad, pasando en 10
anos, 1970—1980, de 32 mil 838 a 60 mil 550 habitantes (Censo General de Poblacion y
Vivienda, 1980), sino que el paisaje urbano se diversifica notablemente.

Como parte los significados de la irrupcion del zapatismo en enero de 1994, es
frecuente asumir que es a partir de esta fecha que San Cristdbal configura su aspecto
poblacional y cosmopolita; no obstante, a mitad de los afios 90 la ciudad sumaba 160 mil
729 personas, casi el doble de la de 1980 (INEGI, 2000), lo que muestra que el boom
demogréafico ya se habia producido. De igual modo, para ese momento, el concepto de
patrimonio urbano y el ciclo turistico de temporada alta-temporada baja estdn bien
establecidos. Abundan los centros de investigacion, los eventos académicos y politicos, los
residentes extranjeros y las Ong’s; lo nuevo, quizés, seria la profundizacion del tono
consumista, recreativo y de paso del centro histdrico, asi como la aparicion (junto a grupos
globalifébicos y movimientos que reivindican, asesoran o apoyan al zapatismo) de un
turismo vinculado a la ecologia y las culturas alternativas.®

A partir de ese momento la quietud centenaria fue interrumpida por una serie de
acontecimientos que colocarian su impronta en una ciudad acostumbrada a desafiar el
cambio. Los imprevistos hechos, entreverados y en cascada, serén resultado del encuentro
inevitable de las propias contradicciones acumuladas regionalmente (migraciones,
sobrepoblacién, pobreza econdémica, conservadurismo y aislamiento social) con las nuevas
tendencias de la cultura mundial. Ante la imposibilidad del comercio o del industrialismo
autoctono en cierta escala, cancelada para el pequefio valle por razones naturales y
politicas, San Cristobal redefiniria su nuevo destino urbano sin engranar del todo con la
vida econdmica y politica nacional. Y es que mas que sumarse a la certeza de “todo en
Chiapas es México”, consigna gubernamental que en los afios 70 intentaba convencer a los
chiapanecos de su pertenencia a los simbolos del imaginario nacional, la ciudad enfilaria el
esperado cambio estructural hacia un irregular nexo con las condiciones generadas por el
mundo globalizado, el cual, al tiempo que entraba en una fase caracterizada por el
socavamiento de toda forma de vida exclusivamente local y la reduccion de las distancias
culturales (el mundo en un pafiuelo), ® comenzaba paradéjicamente a evidenciar signos de
fragmentacion.™®

® La idea habitual es que la atencién internacional transformé a un lugar periférico como San Cristébal,
otorgandole diversidad y fama publica, a partir del hecho de que fue escogido por el zapatismo como el
centro simbolico de su levantamiento. Con todo, Gerardo Gonzalez, el mismo “trabajador, socio, fundador,
asesor, ¢ incluso directivo” de uno de los actores, las ong’s (2002:441), afirma que estas instituciones
(estimuladas por las crisis econémicas y politicas) ya se encontraban en abundancia y bien instaladas al
menos desde la época de los desplazados centroamericanos en Chiapas, en los inicios de los afios 80,
haciéndose luego mas abundantes en el periodo represivo del gobernador Patrocinio Gonzalez Garrido, a
finales de esa década. Atendiendo a que San Crist6bal es una ciudad pequefia, de clima benévolo, cosmopolita
y con ubicacion estratégica, asevera el autor, y “dejando atras aquella vieja de ir a vivir al pueblo”
(ibidem:442), “San Cristobal de Las Casas es considerada la capital de las ONG. En broma también hace
apenas uno o dos afios deciamos que en la calle de Adelina Flores y Nicolas Ruiz es la avenida de las ONG o
el Cerrillo el barrio de las ONG” (ibidem:444)

° Este momento de la globalizacion es definido por el sociélogo Roland Robertson (2000) con el término
“fase de incertidumbre”, y constituiria la etapa mas reciente de un largo ciclo globalizador que habria
iniciado con el fin de la Edad Media y el inicio del Renacimiento, y luego continuado de modo expansivo en
el siglo decimononico y los primeros veinticinco afios del siglo XX. En esta etapa, lo sobresaliente no seria la



Se saltaria subitamente de una incipiente modernidad, siempre aplazada por las
instituciones nacionales, al presente transnacional. Como en la metafora de Josefina
Ludmer: “el salto dejaria un resto histérico, un futuro nacional que no fue”. La cultura
transforma ese resto en temporalidad perdida porque salta hacia otro futuro”.* Asi, en lugar
del consabido origen dual de la ciudad, producto de las barreras sociales y territoriales
dispuestas por el orden colonial inicial en el siglo XVI, tendriamos ahora en el siglo XXI
un solo conjunto de voces disonantes locales y globales, que pese sus diversas raices seria
capaz de articular un precario pero efectivo equilibrio.

Cuando la UNESCO da a conocer su veredicto sobre una eventual declaratoria de
San Cristébal como patrimonio cultural de la humanidad, en razon de lo que denomina
“valores universales excepcionales”, varios de los elementos del cambio son ya visibles en
la fusién inusitada de elementos propios y ajenos.'” Sucesos tales como el localismo
exacerbado, las barreras étnicas y territoriales frente a la didspora indigena, los humedales
invadidos por los asentamientos irregulares, los conflictos fisicos y simbdlicos por los
espacios publicos, el devastamiento de cerros por concesionarios de bancos de arena
privados y la explosion demografica como parte de una migracion incontrolada, entre otros
muchos, romperan la sincronia de antafio, marcando de ahi en adelante el ritmo estructural
interno de la ciudad; simultdneamente, la complejizacion de la diversidad urbana con la
llegada y establecimiento de extranjeros, la multiplicacién del turismo, la hoteleria, las
agencias de viajes, las organizaciones no gubernamentales, los centros académicos publicos
y privados, las franquicias, los prestadores de servicios alternativos y los lugares masivos
de consumo, proporcionaran el tono cosmopolita a un sector de la poblacion de por si ya
heterogéneo, con intereses diversos y no siempre distinguible del provincialismo local.

En este marco estructural de fronteras borrosas e inestables, distante de los espacios
sagrados y colectivistas de la llamada comunidad, es donde se forjaran las coordenadas

aguardada estandarizacion del mundo (la globalizacion de la cultura no significa homogeneizacion de la
cultura), sino el fortalecimiento simultaneo de las tendencias locales y las fuerzas globalizantes. El término
acufiado para tal fendmeno seria el de “glocalizaciéon™. Posteriormente, Ulrich Beck (2001) precisaria el
concepto como la imposibilidad de explicar lo local y lo global de modo separado; por el contrario, ambas
nociones estarian imbricadas a tal grado que una es imposible histéricamente sin la otra.

19 Aunque en cierto lenguaje posmoderno la multiplicacién en el mundo de toda suerte de nacionalismos,
etnicidades, separatismos, fundamentalismos, diferencias tecnoldgicas, informacionales, productivas,
religiosas, estatales remite a la metafora de Geertz (2002) de un “mundo en pedazos”, Appadurai (2001) ha
creado el concepto de “globalidad dislocada” para referirse, mas que a una globalidad rota o cadtica, a una
“economia cultural global que tiene un orden complejo, dislocado y repleto de yuxtaposiciones que ya no
puede ser captado en los términos de los modelos basados en el binomio centro-periferia (ni siquiera por
aquellos modelos que hablan de muchos centros y muchas periferias)” (ibidem:7). Se trata de un escenario
irregular y multiple (étnico, mediatico, tecnolégico, financiero e ideoldgico) en el que se prueban fuerzas, se
originan tensiones y se establecen arreglos entre los flujos culturales heterogeneizantes y homogeneizantes.

! Citado por Diaz Raudl y Alonso Graciela (1998:2)

12 En 1998, San Cristébal ingresé a la lista indicativa nacional de la UNESCO a partir de lo que se
argumentaria como “un arménico desarrollo urbano y un ejemplar equilibrio con el entorno natural”. Para el
afio 2000, el expediente fue retirado de la lista de espera por considerarse que no se tomaron las medidas
necesarias para resguardar y preservar el patrimonio exhibido. A decir de Alejandro Gonzélez Milea,
miembro del Area de Patrimonio Mundial del INAH, uno de esos valores estaba representado por la
arquitectura, “testimonio de fusion de materiales y técnicas tradicionales con canones académicos que van
desde elementos del siglo XVII, el barroco del siglo XVIII y elementos del neoclasico del siglo XIX”. (El
Heraldo de Chiapas, 2005). Semejante herencia cultural habria sido irremediablemente alterada por acciones
como las multiples “intervenciones de las casas que han invadido patios, rompiendo esquemas tradicionales
arquitectonicos” (idem).



materiales de la identidad de los nuevos indigenas urbanos. Un fragil cruce de caminos al
que serian orillados al abandonar sus pueblos de nacimiento. Como la ciudad misma, que
por abandono o desidia de los programas gubernamentales desarrollistas no pudo o no
quiso transitar del pasado colonial a la modernidad, el éxodo de migrantes indigenas no
tuvo tiempo ni modo de recorrer la larga ruta que le permitiria acceder sin rupturas de la
cultura tzotzil, primordialista y de corta mira segun el indigenismo gubernamental, a la
cultura nacional.

Despojados de los simbolos étnicos de las generaciones mayas que les precedieron,
los indios en la ciudad sobrellevardn su vida ya no a partir de sus raices, sino en razon de
una experiencia urbana en la que son discriminados y excluidos. Ya sea como comerciantes
ambulantes en los espacios publicos, trabajadores temporales en el sector turistico, peones
de albariil de la obra en turno, autoempleados golondrinos de ocasion, taxistas ilegales o
aspirantes a braceros transnacionales, la condicion indigena serd vivida de una forma
equivalente a la de un trabajador expoliado, lo mismo en el sector econdémico tradicional de
la ciudad que en la parte globalizada emergente.’® Por eso, ante el desencanto que la
adversidad produce, no es de sorprender que el &nimo del indigena urbano no se entusiasme
por el arraigo al terrufio; su meta, riesgosa y modesta si se analiza a la luz de las dificultad
creciente que implica cruzar a los Estados Unidos, esta comprometida en ser parte de ese
circuito de identidades errantes y comunidades imaginadas que habitualmente recorre
paises y fronteras *

3. El cambio cultural. De la diversidad étnica a la antropologia aplicada

A diferencia del contradictorio y lento cambio urbano, demografico y monumental, la
ciudad de San Cristébal imprimié desde los primeros afios coloniales un ritmo
particularmente intenso al tratamiento de sus diferencias étnicas y raciales. A partir de la
informacion disponible, y contrariamente a lo que se supone, es la historia cultural de la
ciudad la que mas dinamismo ha sido capaz de mostrar a través del tiempo. Si nos
remontamos a la época del nacimiento en 1528 de la Chiapa de los Espafioles, encontramos
que las relaciones entre el recinto espafiol (hoy centro historico) y los barrios de indios
estaban reguladas por la estricta separacion étnica. Como ya ha mencionado, se hablaba el
ndhuatl como lengua de entendimiento comun, pero el vinculo entre espafioles y la
poblacion mixteca, zapoteca, tlaxcalteca, mexica, quiché y tzeltal era Unicamente de

13 Garcia Canclini (2004:53), al referirse a millones de indigenas “que tuvieron que migrar o deseaban nuevos
horizontes (urbanos, en otros paises)”, ha escrito: “Sabemos en cuantos casos su discriminacion étnica adopta
formas comunes a otras condiciones de vulnerabilidad: son desempleados, pobres, migrantes indocumentados,
homeless, deconectados. Para millones el problema no es mantener ‘campos sociales alternos’, sino ser
incluidos, llegar a conectarse, sin que se atropelle su diferencia ni se los condene a la desigualdad”.

¥ La migracion a Estados Unidos abarca practicamente a todas las regiones del estado de Chiapas. Al
respecto, Villafuerte y Garcia (2006) destacan la importancia del fendmeno tanto por la cifra de migrantes
como por el monto de las remesas que genera. Retomando informacion del Banco de México, dicen: “En
1990, Chiapas ocupaba el lugar 29 entre las entidades federativas que recibieron remesas familiares; para
1995, pasa al lugar 27; sin embargo, para 2001 ya ocupaba el lugar 15y, para el 2003, llega al sitio 12, muy
cerca del estado de Zacatecas que, para el mismo afio, ocupd el lugar nimero 11. La tendencia es hacia el
crecimiento pues, en 2004, rebasa al estado de Zacatecas, al obtener poco mas de 500 millones de ddlares, 13
una cifra superior en 42% a los ingresos obtenidos por la actividad turistica y equiparable a la suma del valor
de los granos basicos, asi como a la de los tres principales productos comerciales de exportacion (café,
platano y mango) (ibidem:119-120).



servidumbre.” De ahi que este momento haya sido explicado con el nombre de “ciudad
dual” (Aubry. op.cit.: 22-29). La separacion sera fisica y territorial, los indios habitaran la
periferia y los 70 esparioles registrados como residentes el centro de la villa.

No obstante, en el siglo XVIII, cuando apenas comenzaba a edificarse el patrimonio
monumental urbano, la ciudad se llamaba ya Ciudad Real y sus fronteras territoriales y
étnicas se habian vuelto permeables. Los barrios ya no eran Unicamente de indios y el
recinto tampoco nada mas de esparioles. Por obra del mestizaje en los barrios habitaban las
castas y en el recinto criollos, castas, mestizos, negros, mulatos y naborios. Para esta
época, al menos, la idea de una ciudad espafiola e intocada es insostenible. A pesar o
gracias al confinamiento y la desatencidn, sus habitantes habian mezclado sangre y cultura.
San Cristobal es ahora una ciudad hibrida y poliétnica. La distincion étnica no se
manifiesta en primer término (otra creencia aceptada) entre la ciudad y su entorno rural,
sino que atraviesa de forma novedosa al conjunto del tejido urbano y sus asentamientos.

Y es que a fines del Siglo XIX y principios del siglo XX San Cristdbal es casi un
despoblado en el que, a pesar de todo, el proceso de hibridacion cultural se ha completado.
Las categorias de indio y espafiol, contradiccion principal en la colonia, pertenecen aqui al
pasado, y surge la categoria ladino como oposicion a lo indigena. En el imaginario de las
fronteras culturales el giro linguistico del discurso es evidente: mas alla de la sustitucién de
los referentes identitarios, hay un desplazamiento seméantico del lugar social y territorial
que ocupan los distintivos étnicos; lo ladino se vuelve exclusivamente lo urbano, entendido
en este caso como la ciudad, y el sentido de pertenencia asociado a la palabra indio es
expulsado a toda representacién mental que sea equivalente de ruralidad. La diversidad,
por usar una palabra actual, ha dejado de ser urbana.

En cuanto a la situacién intramuros, las barreras de clase y prestigio parecen
sobreponerse a los limites étnicos, lo que obstaculiza, escamotea o vuelve rigida la libre
movilidad social entre el centro (antes recinto) y los barrios. Todos en la ciudad son ahora
ladinos, quedando las diferencias de pertenencia y territoriales dispuestas entre ladinos
pobres, que realizan oficios econdémicos, y ladinos ricos, que por la via del apellido
reclaman un mistificado origen espafiol.

Hay coincidencia de que la arquitectura civil de San Cristobal, caracterizada como
neoclasica, es de esta época. Como signo evidente de que las fronteras culturales
adquirieron un fuerte sesgo econémico y clasista, los proyectos urbanos implicarian
Unicamente al perimetro de 12 manzanas y 18 calles del centro histérico; la renovacion
estilistica, frecuentemente realzada como patrimonio comdn, se limitaria al privilegio de
algunos y quedaria sin alcanzar a los asentamientos barriales.

Es aqui donde la imagen clasica de San Cristobal como nervio ladino de un
conjunto de pueblos rurales instalados en su periferia quedara fijada en la llamada Escuela

1> Recientemente, la informacién manejada por algunos historiadores de que el barrio de Cuxtitali es uno de
los barrios mas antiguos de la ciudad, asi como de que sus pobladores eran de la etnia quiché, ha sido puesta
en entredicho. Segln Viqueira (2007:40-41), Cuxtitali se habria fundado cuando ya estaba establecida la vida
colonial y sus moradores no provendrian de la tropa que acompafiaba a Pedro Portocarrero (uno de los
conquistadores que llegaria a Ciudad Real desde Guatemala), sino que eran indios tzotziles locales. El
argumento estd basado en algunos documentos de archivo en el que se sefiala que los habitantes de Cuxtitali
estaban sujetos al consabido tributo, condicion que no se aplicaba a los indios que habian fungido como
soldados aliados de los conquistadores. Para los fines de este ensayo, la observacion no afecta el argumento
de que en un primer momento los barrios de Ciudad Real se definian por la naturaleza étnica y lingiistica de
sus habitantes.



Mexicana de Antropologia y en las obras méas significativas de sus criticos. Hasta poco
antes de que muchos indigenas hicieran de San Cristobal su hogar por razones forzadas o
voluntarias, la ciudad era el “centro urbano rector” (Aguirre, 1987), asi lo llamaba la
antropologia aplicada, de una gran cantidad de pueblos indigenas tzotziles y tzeltales de
vocacion agricola, aunque paraddjicamente hiciera depender su existencia misma del
vinculo estructural que sostenia con el entorno rural. El destino de la pequefia ciudad
parecia estar en relacion causal y directa con el destino del campo. El tr&fico de fuerza de
trabajo y el comercio de bienes manufacturados se erigian en los dos lazos sociales que
sellaban lo que el indigenismo estatal definidé con el rebuscado término “simbiosis
socioeconomica” (idem).

Como bien sabemos ahora, el mercado de trabajo se habia forjado con el nacimiento
de las fincas cafetaleras del Soconusco a fines de siglo XIX, y un siglo después, en los
albores del gobierno echeverrista en los 70, se mostraba como un sistema consolidado de
captacion de mano de obra indigena para los cultivos extensivos, particularmente el café.
Sistema de enganche fue el nombre regional con el que se institucionalizé el peculiar
mecanismo, el cual al mismo tiempo que expoliaba a los indigenas con formas trabajo y de
endeudamiento premodernos, constituia la primera incursion subordinada de la economia
chiapaneca a la economia mundial en ciernes.

Siguiendo lo que la etnografia reportaba sobre el periodo, teniamos que junto a la
prosperidad de los enganchadores ladinos crecia también en San Cristébal una red de
pequefias tiendas de productos artesanales o semindustrializados, que en flujos incipientes
de comercio mercantilizaban sus operaciones con la magra economia indigena. En la
cuspide de esta “ecuacion regional” (idem), como igual fue conocida, se encontraba la
obvia relacion indio-ladino, denunciada como asimétrica y anacronica, y que constituia el
fundamento interétnico que la sustentaba. En un deleznable proceso de interiorizacion
mental, los indios habian aceptado la idea de que eran inferiores debido a su estancamiento
ancestral, y los ladinos obtenian vergonzosa ventaja de su adjudicada pertenencia a la
sociedad nacional.

El final esperado, para beneficio de la cultura nacional, no podia ser otra cosa méas
que el desmoronamiento tanto del arcaismo indigena, heredado del pasado colonial, como
de su contraparte ladina urbana. La antropologia aplicada asumia que una sociedad diversa
era incompatible con la mexicanidad, lo que imprimié desde un principio a las
investigaciones un sello politico que valorizaba negativamente a las culturas indigenas. Se
escribiera con la perspectiva indigenista o bien tomando posicién en la critica, en la vasta
obra etnografica regional imperaba el convencimiento de que las relaciones interétnicas
eran una estacién transitoria o provisional del desarrollo regional.

IV. Viejas y nuevas identidades. De la ritualizacion del barrio a la ciudad

cosmopolita

Con el fin del siglo XXy el advenimiento del siglo XXI, los referentes étnicos, asociados al
territorio, la diversidad de lenguas y oficios econdmicos, habian perdido cualquier sentido
de relacién con la situacion multiétnica y plurilingiistica que distinguié a San Cristobal en
el momento de su fundacién, iniciandose un proceso de reconfiguracion de la identidad
barrial que asociara la religiosidad popular con devociones patronales. En un contexto
donde la Unica disyuntiva era conciliar la continuidad de la cultura local con los embates
modernizadores en ciernes o perecer, el efecto visible de la ritualizacion de la vida de los
barrios fue posibilitar la vigencia social de este espacio de origen colonial, otorgandole una
nueva especificidad cultural. En el presente, y ya con sus signos de identidad renovados y



actualizados, encontramos mas de una centena de barrios que no nacieron ni tienen que ver
con la nocién de territorios originarios (estos fueron desbordados al menos hace tres
décadas), pero que se han constituido en una forma de asentamiento generalizado en el que
sus pobladores reproducen la condicion ladina (coleta, segun otros ladinos) mediante una
ininterrumpida actividad ldica y religiosa.

Se puede aseverar que no existe hoy un asentamiento con la denominacion de barrio
que no reproduzca la organizacién social y ritual alrededor de un santo patrono.'® Los
barrios son distintos entre si por su origen, historia, ubicacién, tamafio fisico, prestigio,
poblacion, modo de vida y patrimonio urbano; no obstante, el imaginario religioso y su
espectacular despliegue en festividad masiva han logrado unificar culturalmente a sus
habitantes, subordinando o conteniendo las diferencias econdémicas, politicas y religiosas.

Apropiarse de practicas religiosas y transformarlas en vinculo simbolico de
pertenencia implico varias fases sucesivas. La fiesta patronal, antes de ser conformarse en
ritual publico, expresaba una devocion privada, y el ritual pablico para instituirse en marca
de identidad barrial tuvo que dotarse de numerosas y diversas estructuras organizativas.
Estos pilares sociales, ausentes en las celebraciones no barriales, se conocen con el nombre
de “juntas”. Cada junta cuenta con funciones especializadas y se integran rigurosamente
por sexo y edad. Los nhombres mas usuales de estas instancias son, por su importancia de
menor a mayor: Junta de Sefioritas, Junta de Jovenes, Junta del Anuncio, Junta de Po6lvora o
Polvoreros, Junta de Maitines o Maitineros . Junta Procuradora y Junta de Festejos o Junta
Mayor.

El ciclo festivo, de haber sido en su momento un calendario de seis meses para los
barrios antiguos o mayores, en la actualidad se extiende a todos los meses, semanas y dias
del afio. Paralelo a la extension del ciclo en el tiempo es el desdoblamiento de las fiestas en
nuevas dimensiones y practicas. De ser un discreto acontecimiento asumido como
devocional, las celebraciones barriales pronto devinieron en espectaculos masivos que
resignificaron el espacio fisico del atrio y ganaron la calle.

Mientras tanto, en el asentamiento del centro una vez mas el panorama de la
diversidad vuelve a cambiar y se complejiza. En 1972, al ser emitida la Ley Federal sobre
Monumentos y Zonas Arqueoldgicas, Artisticas e Historicas, el INAH emprende la
reglamentacion de las remodelaciones al paisaje urbano, al tiempo que se establecen las
primeras agencias de viaje y el gobierno pone interés en las posibilidades turisticas del
patrimonio monumental de la ciudad. Del mismo modo como en el siglo XIX el imaginario
colectivo habia separado al indio del barrio, arrinconandolo en los confines de lo rural, la
declaratoria de Zona de Monumentos Historicos, al menos 20 afios antes de la irrupcion del
zapatismo, redefinira paulatinamente el contenido y uso social del territorio que habia sido

'8 En alguna época (los afios 70 del pasado siglo), los conjuntos habitacionales producto de los programas
gubernamentales de vivienda aparentaban sustraerse de ese circulo cultural. Era el caso de colonias como la
14 de Septiembre (construida para trabajadores del magisterio) la Infonavit la Isla (pensada para trabajadores
de una fabrica textil ya desaparecida) o la Infonavit Ciudad Real. Lo mismo sucedia con mindsculos
asentamientos (varios de ellos en su momento irregulares) surgidos en los intersticios de los barrios
tradicionales: 31 de marzo, Las Delicias, Altejar, San Ramén La Isla, La Merced- La Isla, entre otros. No fue
asi, y en muchas ocasiones simultdneamente a la introduccion de servicios urbanos, los establecimientos
residenciales nuevos terminaron incorporando las formas de identificacion ritual de los barrios viejos. Existen,
incluso, ejemplos extraordinarios, donde un barrio chico como las Delicias (las Delicias nacié en las
inmediaciones de dos barrios coloniales, Cuxtitali y el Cerrillo, y uno del siglo XIX, Guadalupe) celebra una
fiesta grande con dos cultos, el de La Virgen del Rosario y Jesus Resucitado.



lugar de residencia y paseo de los ladinos ricos, transformandolo en un espacio publico
cosmopolita y turistico.

El centro histérico es en la actualidad un lugar escaparate por el que desfila el
asombro: boutiques de ambar y plata trabajada por foraneos, galerias itinerantes que
montan exposiciones fugaces, corredores y patios remodelados de vetustas casonas que se
anuncian como coloniales, minusculos hostales repletos de poblacion mundial, andadores
por los que transitan literalmente rios de gente, bares alternativos con movimiento
inagotable de mausicos sui géneris, fondas con menus recreados de los lugares mas
insospechados, grafiteros furtivos, cadenas de puestos publicos ofreciendo recuerdos
indigenas, espectaculos callejeros escenificados por ninjas, payasos, mimos, estatuas
vivientes, acrébatas de fuego y circulos de tambores. Sus protagonistas, una suerte de
nacionales, sudamericanos, caribefios, norteamericanos, asiaticos y europeos, producen una
yuxtaposicion de imagenes inacabables del centro historico; es una disputa simbdlica,
territorial y a veces fisica a la que igual concurren taxistas, empleados municipales, policia
turistica, agencias de viajes, cadenas de hoteles, comerciantes ambulantes, autoridades de
toda indole y también indigenas.

Cuando eso ocurria, en las &reas tradicionales de San Cristébal un nuevo fenémeno
trastocara el modelo de coexistencia urbana. La zona norte, una considerable franja de
territorio despoblada hasta fines del siglo XX, sera la sede ahora de una experiencia cultural
inédita, distinta a la identidad ladina, acuerpada en la nocién de barrio, y a la del maya
rural, agrupado en los asentamientos conocidos como parajes. Sus actores habitan
asentamientos con frecuencia irregulares, poseen pocos 0 ningln servicio publico, se
asumen como indigenas, hablan indistintamente en condiciones de vecinos la lengua tzeltal
0 tzotzil o ambas, estan organizados y a veces divididos en multiples iglesias, partidos
politicos, movimientos sociales, y son: comerciantes establecidos o piratas, agricultores de
traspatio, transportistas ilegales o tolerados, albafiiles, herreros, boleros, meseros,
vendedores y revendedores de artesanias, cangureros, desempleados temporales y
permanentes, carpinteros, gestores indigenistas, maestros bilingues, activistas zapatistas y
contrarios, migrantes internacionales y toda suerte de oficios reservados en antaiio a los
barrios.

V. Conclusiones. Breves notas para una antropologia de lo urbano en la ciudad
En este ambiente simultdneo de cosmopolitismo y reindianizacion se forjara la diversidad
urbana actual de San Cristébal; una variedad infinita de lealtades y divisiones que
diariamente negociaran y reconstruiran su sentido de pertenencia. El resultado global sera
el surgimiento de un mar de fronteras culturales, territoriales y linglisticas, espacialmente
intrincadas, pero de dificiles relaciones; un verdadero mosaico cultural, a veces solo
dividido por una calle o una casa, que incluye a ladinos locales, mexicanos de distintos
lados, extranjeros y a otros indigenas.

Con el afan de abonar a una antropologia urbana®’ y en favor de la comprensién de esta
pluralidad que abruma, es conveniente, sin ignorar los conocidos factores estructurales, un

7 Distingo aqui la antropologia urbana de otra orientacién etnografica conocida como antropologia de la
ciudad. Aunque las dos tradiciones aluden a la ciudad como tal y a menudo se les toma como equivalentes, es
atil precisar (conviene al analisis) algunas de sus diferencias. La antropologia de la ciudad (o en la ciudad,
para otros), siguiendo la investigacion acumulada con ese rubro, parece centrar su interés sobre todo en los
aspectos institucionalizados de la misma, es decir, en aquello que la propia ciudad compartimenté de modo
especializado en formas y roles estructurados: la familia, los sindicatos, el movimiento social, la vida
econdémica, la religion o el poder politico. En otra de sus variantes, esta antropologia se abocaria al estudio de



enfoque que vea el conflicto cultural no como el simple enmascaramiento, deduccién o
consecuencia ideoldgica de intereses economicos y de coercion politica. La cultura no es
una cortina de humo, como a veces al interior de cierta antropologia se ha asumido, y
parece imprescindible, recuperando el caso de San Cristdbal, distinguir el cambio
economico, demografico y arquitecténico del cambio cultural, concibiendo a este ultimo
como un campo social portador de relaciones particulares, vinculadas pero no reducibles a
la vida econdmica o politica de la ciudad. La fuerza nucleadora de este campo estaria
proporcionado por el propio interés ontoldgico de la sociedad de establecer marcadores de
pertenencia, desde el individuo mismo hasta las diferentes instancias de lo colectivo
(familia, grupos étnicos, naciones); si la cultura delimita lo elementalmente humano frente
a otras especies, la existencia concreta de esta a través de las sefias de identidad es la Gnica
evidencia empirica disponible que permite indagar los consensos y disensos con los cuales
una sociedad se organiza en la diferencia. La identidad no es homogeneidad, apenas
acuerdos comunes que se alcanzan enmedio de la diversidad. *®

Recuperar la categoria de identidad, en tanto la forma visible de proporcionarle
operatividad al analisis del campo de la cultura, implica asimismo desacralizar la palabra
reconociendo su complejidad, pues el hacer de la misma un término de culto entre los
antropologos (vaciando su contenido y volviéndola un lugar comun) ha provocado recelo
en cuanto a su uso por parte de otras disciplinas que acuden al estudio de la diversidad. Una
idea estatica de la identidad de poco sirve a la comprension de indigenas urbanos que
Unicamente en apariencia mantienen la inercia rural, menos ain para referirse a un sector de
ladinos que esta lejos de ser socialmente compacto y de mantener un pensamiento comun.
Devolverle el poder explicativo al concepto implica trasladar nuestra atencion de las
visiones sustancializadas de la cultura al anélisis de las practicas inevitablemente
subjetivas, imprevisibles, circunstanciadas y a menudo efimeras que adopta.

El lugar social del campo de las identidades no posee un lugar especifico en la
pirdmide social, precisamente porque la atraviesa en todas direcciones. En el ambito
estructural incluye lo mismo practicas rituales como las devociones barriales (santo y sefia

las vecindades, el parentesco las redes sociales y todas aquellas manifestaciones culturales que pudieran ser
indicio de la presencia de lo rural en la ciudad. La antropologia urbana, mientras tanto, inclina sus
pretensiones a esa otra parte de lo social, no necesariamente citadina, representada por los procesos de
interaccion mediante los cuales individuos y colectividades organizan sus lealtades y diferencias. Por ser
interactivo e intercultural (en los términos globalizados de ahora) el “objeto de estudio” de la antropologia
urbana es, por definicién, volatil, escasamente estructurado, inacabado e inestable, localizandose
privilegiadamente en el espacio publico: el barrio, la colonias, las calle, una esquina, los atrios, el parque, los
teatros, el cine, las plazas y, por extension, en esa variedad infinita de lugares regidos por las reglas de la
comunicacion y el lenguaje. Ya en el lejano 1939, Robert Park (1999), uno de los fundadores de la tradicion
socioldgica urbana conocida como la Escuela de Chicago, definiria la comunicacion como el elemento
gregario que sustenta la cooperacion y unidad en las sociedades humanas. Recientemente, en el marco del
mundo globalizado y digitalizado de hoy, Manuel Delgado Ruiz escribird, con titulos sintomaticos, lo que
podria calificarse como una suerte de manifiesto fundacional sobre las relaciones urbanas: ElI Animal Publico
(1999) y Sociedades Movedizas. Pasos hacia una Antropologia de las Calles (2007).

'8 persuadido de que la cultura es un consenso y no un conjunto de manifestaciones extrafias o inmanentes,
Geertz (2002:222) toma distancia de las opiniones que separan la diferencia de la identidad con el argumento
de que se trata de nociones antitéticas. La diferencia debe ser vista, sefiala el autor, “no como la negacion de
la similitud, su opuesta, su contraria y su contradiccion. Deber verse como abarcandola, localizandola,
concretandola, dandole forma...tenemos ante nosotros una era de enredos dispersos, cada uno de ellos distinto
de los demas. De qué unidad se trate y de qué identidad es algo que debera ser negociado, obtenido a partir de
la diferencia”.



de la identidad coleta reciente), que oficios econdmicos, un legado urbano y demarcaciones
territoriales. Es un conjunto de bienes acumulados, siempre mudables, cuya cualidad
consiste en garantizar una especie de espiral cultural a partir de la cual se articula, de los
modos mas inimaginables, la diversidad urbana. En términos de la nomenclatura de las
instituciones normativas culturales este acervo objetivado a traveés de sucesivas
generaciones es denominado patrimonio material de la sociedad;'® mientras, la contraparte
designada como patrimonio inmaterial (toda esa escalera difusa de asuntos politicos,
ideologicos, religiosos agrupados rigidamente por la tradicion materialista en la categoria
de superestructura) quedara representada por la interminable lista de formas de adscripcion
en que las personas y colectividades de la ciudad expresan sus similitudes y diferencias.

Planteada de esta manera, la dindmica de la diversidad en San Cristobal hace poco
operativo el uso de categorias que separan inflexiblemente lo simbolico de lo econémico o
lo politico. Si la practica humana de simbolizar cubre todos los lugares, situaciones,
actividades, personas, grupos Y territorios de la sociedad, hemos de convenir que no
conforma un grupo especial de elementos culturales, sino un atributo que permite distinguir
(por su peculiaridad de dar sentido a todo lo que hacemos) cultura de naturaleza. Asi, mas
que someter por enésima vez a prueba la naturaleza simbolica de la cultura, un buen
empefio de la antropologia urbana estribaria en etnografiar las condiciones en que esta se
produce, cambia y orienta, sobre todo en contextos poco enfatizados como el de la vida
urbana en las ciudades.

Por otra parte, si algo ensefia la celeridad del cambio en el campo de la cultura de San
Cristobal, es que la alteridad no guarda una naturaleza incélume generalizable a cualquier
tiempo y circunstancia, sino mas bien al contrario, que es la historicidad del fendmeno lo
que nos aclara el secreto de su permanencia. Este hecho otorga especial interés al trabajo
etnogréafico que, por su propia tradicion disciplinaria de investigar lo universal en lo
particular, se constituye en un modo de construccién de conocimiento extraordinariamente
fertil para la comprension de las siempre inacabadas formas locales que la diversidad
adopta. Es en el conocimiento local, y en su prudente traducciéon por el quehacer del
antropologo urbano, donde mejores asideros podemos encontrar (sin riesgo de resbalar) en
esa ineludible pero riesgosa tarea de generalizar conceptos.’ No est4 por demas subrayar
que es también el terreno de los sujetos y sus précticas (imposibles en las grandes
abstracciones y visiones panoramicas de la sociedad) el lugar mas propicio en que la
antropologia puede aportar ante el inaplazable encuentro interdisciplinario con las otras
disciplinas humanisticas y sociales.?

19 Este capital urbano es esgrimido frecuentemente para referirse a San Cristobal como ciudad colonial,
término ambiguo e inexacto que sin embargo le ha valido para que el Congreso de la Unién y la Secretaria de
Turismo le reconozcan los titulos de Zona de Monumentos Historicos y Pueblo Mégico.

0 Acerca de la naturaleza del trabajo del etnografo y de la multiplicidad de formas que componen su “objeto
de estudio”, resulta mas que pertinente la metafora de la cuerda recordada por Geertz (0p. cit,): “No se
trata...de una Gnica hebra que las recorre a todas...lo que se da es el entrelazamiento de diferentes hebras que
se cruzan, se entretejen, una continuando donde la otra se acaba, y todas ellas en una efectiva tension
reciproca para formar un cuerpo compuesto, un cuerpo localmente dispar, globalmente integral. No hay
oposicion entre un trabajo pormenorizado, que destapa la variedad, y una caracterizacién general que define
afinidades” (idem).

21 Un avance importante en cuanto a la dimensién subjetiva implicada en la categoria de identidad fue el
Ilevado a cabo por Barth (1976) con su concepto de “sentido de pertenencia”. Al afirmar que la etnicidad era
un proceso construido por los sujetos, mas que un conjunto de rasgos objetivados e inamovibles, al autor



Por (ltimo, tratamos de comprender la diversidad urbana en un contexto de
intolerancia, division, incomprension y hoy en dia también de crisis. Nos parece que un
paso importante igualmente para ello es redimensionar a los sujetos, reconociéndoles su
capacidad de movimiento y cambio en el marco de su particular trayectoria historica. Si la
cultura, entendida en el sentido de cualidad humana interpretada por la antropologia y otras
disciplinas, es una afortunada construccion que significa y orienta lo que hacemos o
deshacemos en cualquier sociedad, las tradiciones (llamadas también identidades cuando
las hacemos nuestras) tienen al menos que dejar de ser trivializadas, exaltandolas o
negandolas. Ninguna de las dos vias ayuda.**

La diversidad, como hemos tratado de reflexionar en este escrito, es ductil,
camufleable, relacional, urbana, a menudo muy subjetiva y, por esa misma naturaleza,
escurridiza a tentaciones como la objetivacion y las clasificaciones. Y es que como todo lo
que estd vivo, los pueblos indios —originarios u originales, territorializados o
desterritorializados, migrantes o sedentarios— mestizos o puros, oscuros o claros, ladinos o
coletos, mexicanos o nacionales de otras partes (y lo que queramos agregar), Se mueven en
direcciones inimaginables e incorporan las épocas y los lugares mas disimiles, incluyendo a
las ciudades que los han negado en nombre de la obsesion por el desarrollo y el progreso.
Estos sujetos y colectividades, iguales y simultdneamente diferentes, sabran encontrar por
ellos mismos, como siempre ha sucedido, su propio camino, aunque algo de lo que hacen'y
deciden puede ser leido, como lo intentamos ahora en esta comunicacion, en la gramatica
de los textos que los han interpretado.
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