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PRESENTACION

Miriam Lopézernandez
Maria J. Rodrige@aadow

| género forma parte fundamental del cuerpo tedrico-metodologico que

permite estudiar la situacion de la mujer en relacion con la del hombre. Es

pues, un enfoque que busca conocer y entender las identidades personales
y sociales que han sido atribuidas a los individuos mediante construcciones
culturales que van mas alla de las diferencias bioldgicas.

Particularmente, la arqueologia de género busca evaluar criticamente las
relaciones que se establecieron entre mujeres y hombres en las sociedades
pretéritas como area fundamental para comprender la dinamica social.

Sin embargo, la introduccién de este enfoque en arqueologia fue resistida
debido a que se consideraba que el género era una nocion bioldgica y no cultural,
por lo que no era campo de investigacion social. Ademas, el caracter positivo de la
disciplina fue otro obstaculo que enfrent6 este enfoque pues en la busqueda de la
comprobacion empirica de los datos; temas sociales como el género fueron
ignorados por no ser visibles inmediatamente como rasgos en el registro
arqueolagico.

Es importante sefialar que las relaciones de género como otras
construcciones culturales son altamente variables, por ello es fundamental
estudiarlas en sus contextos particulares, éste es uno de los objetivos de las
investigaciones aqui reunidas. En este sentido, a través de los distintos textos, los
autores analizan cédmo las relaciones de género se construyeron culturalmente;
asimismo, cdmo se negociaron y expresaron en los objetos arqueolégicos.

Los trabajos ponen especial interés en las actividades femeninas y los
simbolos asociados a las mujeres para conocer la participacion que tuvieron en los
procesos de produccién y reproduccion de sus sociedades. Paralelamente, este
interés busca darles su lugar en la interpretacion del pasado que se realiza desde
la arqueologia procurando corregir el sesgo androcéntrico que ha permeado
dichos estudios.

Por otra parte, un campo social que se encuentra en estrecha relacion con
el género es la sexualidad. Ambas construcciones culturales atraviesan el cuerpo,
las relaciones afectivas, la subsistencia, la economia y la politica; pues enmarcan,
regulan y etiquetan las conductas, experiencias y los actos sexuales al interior de
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cada cultura. De manera que se encuentran imbuidas de relaciones de poder y
dominacion.

Al entender a la sexualidad como una experiencia histéricamente
constituida es fundamental reflexionar sobre su particularidad, es decir, el contexto
espacio-temporal de la cultura de estudio. Asi, las investigaciones buscan
profundizar en algunos aspectos de la sexualidad en el México antiguo, los cuales
permitiran abrir nuevas lineas de investigacion de esta recién descubierta veta.

Por lo anterior, el proposito principal de esta antologia es divulgar las
investigaciones mas recientes sobre estas cuestiones para construir una historia
de las mujeres en México, etapa necesaria y fundamental en la lucha por la
equidad de género en las sociedades actuales. Los textos que constituyen este
libro han sido ordenados en tres secciones. La primera consta de dos trabajos
tedricos. Las siguientes secciones agrupan investigaciones de dos regiones de
México: centro y sureste.

El primer articulo de la seccion tedrica es de la autoria de Stephen Castillo
Bernal. Su ensayo titulado AiNo a | as O6etiquetas te-ricasbod
estudios de g®ner o en tiese elpbjdiwtdé reaizaraunaque ol - g |
evaluacion epistemolégica de esta construccion analitica. A partir del concepto de
Posicion Tedrica construido por Manuel Gandara, el autor desmenuza los
postulados y finalidades primordiales de la arqueologia de género, a efecto de
lograr un mejor uso y entendimiento de ésta.

Como resultado de este anadlisis teorico, Castillo indica que la arqueologia
de género no puede concebirse como una posicion tedrica en el sentido candnico
del término, sino mas bien como una arqueologia tematica. Sin embargo, esta
ultima terminologia tedrica no le resta poder explicativo o interpretativo a esta
vertiente de género, pues su Unico riesgo es la pobre aplicabilidad de la teoria por
parte de algunos arqueologos.

El siguiente texto reflexiona sobre el enfoque de género aplicado a la
arqueologia. En el trabajo se destaca que esta perspectiva ha abierto una nueva
area de analisis que no era considerada por los estudios tradicionales de esta
disciplina. lgualmente, sefala las criticas que desde esta vision se han realizado a
las interpretaciones del pasado y les asigna un lugar a las mujeres y a las
relaciones entre los géneros como ambitos validos de estudio.

La segunda seccion comprende trabajos sobre el centro de México. El
art2culo de Adriana Medina Vidal titulado A
circular en Cuicuilcoo, re¥ne | naestuctuhenci a a
arquitectonica construida sobre la piramide principal, a un costado de la rampa
oeste de Cuicuilco.
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La autora coteja las posibles causas del abandono del sitio con las
relaciones socio-politicas respecto a Teotihuacan, para profundizar en diversos
aspectos como: el paralelismo simbdlico de la camara en Cuicuilco con otra
camara construida debajo de la pirdmide del Sol; la presencia del dios del Fuego
Huehueteotl sexuado; las interpretaciones de los simbolos de género en el ambito
religioso y mitolégico; el papel de la mujer en las practicas sociales, entre otros. El
principal aporte de Medina es identificar la respuesta de la clase dirigente de
Cuicuilco ante el fenébmeno eruptivo.

El trabajo de Enah Fonseca Ibarra, por su parte, estudia las relaciones de
género en el Estado teotihuacano en comparaciéon con el mexica. En el texto
destaca que el primero no promovié la asimetria de género, sino que impulsé por
igual, sentimientos de solidaridad entre los miembros de los barrios a fin de crear
un lazo de lealtad directamente con el Estado.

Debido a que no existen fuentes escritas que describan el ideal femenino y
masculino para el Clasico, la arquedloga lo rastrea a través de otro tipo de
evidencias, como las figurillas ceramicas cuyos rasgos morfoldgicos pueden
arrojarnos luz acerca de aquellos simbolos. A lo largo del ensayo titulado
f¢,Ideales femeninos y masculinos? Un acercamiento a la identidad de género de
teotihuacanos y mexicaso , espegialista analiza dichos atributos con la intencién
de explicar como se pudieron haber relacionado éstos con la construccion de la
identidad de género en las sociedades teotihuacana y mexica.

AfConcepciones sobre | as sexualidades de
el nombre de la investigacion de Rodriguez-Shadow y Campos Rodriguez en la
gue examinan las nociones sobre la sexualidad femenina entre los aztecas que se
derivan de las fuentes documentales del siglo XVI. En su estudio parten de las
propuestas tedricas del constructivismo, asi consideran que en dicha sociedad la
sexualidad de las mujeres fue negada, excluida o enfatizada de acuerdo con los
intereses econdmicos, politicos y sociales del régimen estatal patriarcal, cuyo
discurso impactd en el imaginario colectivo; sin embargo, indican que también
surgieron algunos resquicios para la oposicién o la resistencia, aunque en muchas
ocasiones ello implicara la muerte de las disidentes.

El siguiente texto, de Miriam Lopez y Jaime Echeverria, aborda la manera
en coémo la transgresion sexual fue simbolizada tanto mitica como
iconograficamente en el pensamiento de los antiguos nahuas, sefialando a la par
ciertas similitudes con otros grupos étnicos. La deformidad, falta de miembros
inferiores, el torcimiento del cuerpo y la ceguera fueron atributos de personajes
gue violaron las normas sexuales cometiendo excesos como adulterios y actos
homosexuales. De esta manera, la discapacidad fisica es consecuencia de la falta
sexual, idea que se encuentra en el centro de la moral nahua.
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Ensuarticuot i t ul ado A Laaa ovehngiegdm ala cheracion entre
| os azt ec a Bautet ahbiiza arl miedo corriente entre los aztecas: la
castracion. A través del A mo n st r utio e rdidatecuatli, del tecpatl o cuchillo
desilexydeloqueelaut or | | ama eudacodtCloanp!| e oe £€1i
en las imagenes de la vagina dentada, simbolo de la inversion sexual que tanto
temian los aztecas.

Elizabeth Brumfiel es autora de la siguiente investigacion, en la cual estudia
dos niveles de politica, uno parcialmente autbnomo del Estado y otro
comprometido Ten parte- con las politicas e ideologias estatales en el sitio de
Xaltocan, centro del Posclédsico en el norte del Valle de México. A partir del
analisis de los motivos decorativos en malacates y en vasijas ceramicas, la
arqueologa explora si los miembros de las unidades domésticas tuvieron o no
diferentes puntos de vista e intereses, lo cual se veria reflejado en los motivos
decorativos. De esta manera, propone que los malacates eran usados por
individuos concretos como herramientas personales e intimas. En contraste, las
vasijas eran usadas por la unidad doméstica en ocasiones festivas y mostraban un
punto de vista colectivo y negociado de la unidad domeéstica.

En la tercera seccion de este libro convergen trabajos referentes al sureste
de México. A partir de dos colecciones de figurillas modeladas en barro entre los
afios 1000-400 a.C., la arquedloga Miriam Judith Gallegos Gomora analiza la
importancia que en ese momento tenia el arreglo del cabello asi como la
utilizacion de tocados y adornos (pendientes, orejeras, ajorcas y brazaletes) como
elementos bésicos de la identidad de los individuos representados. Situacion
diferente a lo que ocurriria en sociedades posteriores -como la maya del Clasico-,
donde la vestimenta habria de constituir una parte fundamental de la persona,
sefialando con ello la importancia que tenia entonces la produccion y utilizacion de
los textiles.

De acuerdo con la especialista, la representacion visual que la gente del
Formativo Medio hacia de si misma, muestra poca atencion en diferenciar
hombres y mujeres a través de los caracteres sexuales, en cambio en esa etapa
eran profusas las figurilas de cinturas angostas, caderas amplias Yy
ocasionalmente algun elemento sefalando el busto, lo que indicaba seguramente
el interés por resaltar la etapa fértil de la mujer.

El siguiente texto es de la pluma de Ana Maria Guerrero, el cual aborda los
titulos de las sefioras de la clase gobernante del sitio de Yaxchilan, que se
encuentran labrados en sus inscripciones. A través del estudio epigrafico presenta
reveladoras lecturas que dan a conocer la importancia del papel de la mujer maya
como parte transformadora de la sociedad y que posiblemente dieron estabilidad y
prosperidad a la misma. Por ello, el objetivo del articulo es presentar avances de
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investigacién y analisis de los titulos en general y de como o porqué se utilizan en
mujeres, tomando como estudio de caso la ciudad de Yaxchilan; a la par, pretende
subrayar como las mujeres mayas lograron alcanzar epitetos que posiblemente
fueron de exclusividad para el género masculino.

Enseguida se presenta el trabajo i G®ner o vy poder en | as
Yaxchil §8n, Chi apas. U de Lt Reddcad Péren mighar at i v o o
investigaciéon busca demostrar como algunas figurillas de barro de este sitio
permiten inferir la insercion de roles de género, el poder de la élite, asi como su
legitimidad ante el grueso de la poblaciébn maya. Para lograr lo anterior, efectia
una comparacion entre las efigies de barro con algunos de los dinteles mas
representativos del mencionado emplazamiento, asi como de otros sitios mayas
del Clasico.

Héctor Hernandez y Leydi Puc Tejero son autores del cuarto texto de esta
secci - -n ldentidadl de dgénerdi en las representaciones humanas de
Chich®n [|tz§go. A partir edtedio denla corpogabdact a b as ac
proponen que algunas representaciones humanas provenientes de la Gran
Nivelacion de Chichén Itza i nt egr ar on un di scurso vVvisual
identidad de género. El estudio se enfoca en las alteraciones o modificaciones del
cuerpo, posturas, vestimenta y adornos que encuentran en dichas figuras.

Esta vision general de los articulos que conforman la presente antologia
permite acercarnos a los ejes fundamentales que orientan las investigaciones
incluidas en ella. Los textos refieren al papel de las mujeres desempefiado tanto
en el ambito politico como en el privado, asimismo, buscan desentrafiar las
expectativas que se tienen de ellas en las distintas regiones de México y en las
diferentes etapas histoéricas.

Igualmente, es interés de los investigadores estudiar las relaciones que se
establecieron entre los géneros, los espacios de poder o influencia de cada uno de
ellos y otros aspectos del género vinculados con la sexualidad. Es evidente que
los trabajos reunidos aqui no agotan las diversas aristas que dicha problematica
convoca; sin embargo, la intencion es abrir el debate y el conocimiento a estos
temas y contribuir a la reflexion sobre las relaciones de género que se
establecieron en el México antiguo.®

1La lengua nahuatl es naturalmente grave y, por tanto, sus palabras se acenttan en la pendétsidaditEba sin ne
acento ortografico. Siguiendo este principio, en esta obra las palabras en dicha lengua no se acenttan.
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NO A LAS fETIQUETAS TEORICASO LA INSERCION DE
LOS ESTUDIOS DE GENERO EN LA PRACTICA
ARQUEOLOGICA

Stephen Castillo Bernal

a arqueologia, a grandes rasgos, estudia a las colectividades humanas

pretéritas a través de la cultura material. Por ello, cada arquedlogo debe

tratar de inferir las actividades cotidianas de toda sociedad, no
encasillandose en un solo aspecto. Si partimos del supuesto de que las entidades
politicas se estructuran a partir de relaciones sociales, los roles de cada agente
humano se tornan indispensables para reconstruir de mejor forma el pasado
histérico concreto. Por su parte, la arqueologia de género busca volver inteligible
cdmo se construyen culturalmente los roles de género en cada sociedad, sin
embargo, sostenemos que desde cada posicion tedrica se pueden insertar, sin
problema alguno estos estudios, ya que la arqueologia de género puede
concebirse como una estrategia de investigaciébn o arqueologia tematica, lo cual
no diezma su fertilidad explicativa, en aras de lograr un mejor entendimiento de
las totalidades sociales del pasado.

En este articulo, a través de una reflexion critica, demostraremos cOmo es
factible insertar los estudios de género en cualquier posicion tedrica que explicite
su ontologia social, puesto que el interés por diseccionar los roles de género que
se estructuraron en el pasado no debe etiquetarse o encasillarse forzosamente en
los cimientos de una determinada teoria. Por el contrario, si la arqueologia de
género es una propuesta tematica, en consecuencia ésta puede ponerse en
marcha en cualquier teoria de indole mayor, claro esta que el académico debera
encontrarse interesado en explorar ésta olvidada parte de las sociedades.

GENERALIDADES
Todo arquedlogo, al momento de emprender una investigacién cualquiera,
por lo general parte de un sustrato tedérico que le permite imprimir sentido y

significado a los yacimientos arqueoldgicos y a los objetos contenidos en éstos. En
pocas palabras, el académico debe partir de un sistema conceptual determinado,
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con la intencion de enlazar la teoria con la empiria, en aras de alcanzar un mejor
entendimiento de las sociedades acaecidas en el tiempo.

Ahora bien, es del dominio publico que en nuestra comunidad académica
abundan | as fAetiquetas te-ricaso par a
de ejemplos, podemos mencionar a la Nueva Arqueologia, Arqueologia
Conductual, Arqueologia Social Ameroibérica, Arqueologia Evolutiva, Arqueologia
Posprocesual, Arqueologia Espacial, entre muchas otras. No obstante, es
necesario argumentar que no existen teorias mejores que otras, sino teorias con
mayor fertilidad explicatoria (cfr. Gandara, 1997), o con mayor capacidad para
responder preguntas del tipo ¢por qué? Tampoco debemos asumir, como en
reiteradas ocasiones se realiza en nuestra praxis académica, que a determinados
problemas arqueologicos, determinadas posturas tedricas se deberan emplear. De
hecho, debemos asumir que las teorias arqueoldgicas, en general, sélo iluminan
un segmento de la totalidad social, materializada en correlatos materiales. Sin
embargo, el hecho de que una postura tedrica privilegie algin componente de lo
social, tendera, ineludiblemente, a dejar de lado otras manifestaciones de la
realidad. Esto es simple, ya que cada teoria cuenta con diferentes conceptos y
categorias, mismas que por definicibn son abstracciones de la realidad, y si
partimos del supuesto de que las abstracciones de la realidad no pueden dar
cuenta de todos los fendmenos de la naturaleza, entonces debemos aceptar la
misma improbabilidad de las teorias y de la ciencia misma (cfr. Popper, 1967),
aungue es innegable que la ciencia, en términos generales, opera mediante
propuestas y refutaciones, ya que ésta no es lineal ni acumulativa (cfr. Foucault,
1999; 2007).

No obstante, las ideas anteriores no deben malentenderse. En efecto, el
hecho de que no existan teorias intrinsecamente superiores a otras, no quiere
decir que sus usuarios las apliquen y adopten acriticamente. Esto quiere decir que
la asuncion de una postura tedrica debe estar precedida por una reflexion sobre
coémo dicha teoria se vincularia y se enlazaria con los referentes empiricos de la
realidad. De hecho, las teorias, por definiciébn, se constituyen como cientificas
cuando ®stas son falsables en princi
todoo, s e constituyen en teor2as do
capacidad de refutacion (cfr. Popper, 1967; Gandara, 1993). Imre Lakatos (2007),
padre del Falsacionismo Metodologico Sofisticado, comentaba que la cientificidad
de una teoria radica en su capacidad explicativa, asi como en su capacidad para
predecir conocimientos novedosos. Por todo lo anterior, el usuario de teorias
debera elegir la que mejor le convenga para sus diferenciales estudios de caso,
pero para realizar lo anterior, el académico deberé evaluar y comparar diferentes
proposiciones teoricas. De ahi la valia del concepto de posicion tedrica de Manuel

16

hacer

pio, pL
gm8tica



GENERO Y SEXUALIDADEEMEXICO ANTIGUO

Gandara (1993), mismo que permite, a través de sus componentes, evaluar y
optar racionalmente entre diferentes propuestas teoréticas.

SEMANTICA DEL CONCEPTO DE POSICION TEORICA

Una posicion tedrica, en palabras de Gandara (1993:8), se refiere a un
conjunto de supuestos valorativos, ontoldgicos, epistemologicos-metodolégicos.
Dentro del area valorativa se encuentran los supuestos de justificacion de la
investigacién, asi como el ¢para qué? de la teoria. En pocas palabras, el area
valorativa determina los objetivos cognitivos, entendiendo a éstos como los
resultados académicos que se esperan obtener al término de las investigaciones
(ibid.:9). Finalmente, los objetivos cognitivos que se pueden alcanzar son la
descripcion, explicacion, interpretacion y la glosa.

El area ontoldgica se refiere a la teoria de la realidad, asi como a la propia
naturaleza del objeto de estudio. Dentro de esta area se establece si la realidad
estd sujeta 0 no a leyes causales y si ésta es material, ideal o mixta. Esta area es
fundamental, debido a que define la propia concepcion de la realidad de la
posicion tedrica (Castillo, 2006a). Por su parte, en el area epistemoldgica-
metodoldgica, se define cdmo se estudiara lo que se definié en el area ontoldgica
(Gandara, 1993:10). Aqui se insertan los criterios de verdad (cfr. Gandara,
1990a), de contrastacion, asi como los criterios de demarcacion entre ciencia y
pseudociencia. Finalmente, dentro del componente metodologico se ubican las
llamadas teorias de la observacion, heuristicas, asi como las estrategias de
recabacion y analisis de los datos (Gandara, 1993:10).

La conjuncién de estas tres grandes areas trae como consecuencia la
aparicion de teorias sustantivas que pueden llegar a guiar el rumbo de una
comunidad académica. Gandara (ibid.:7), parafraseando y readecuando la
definicion de teoria de Rudner de su obra Filosofia de la Ciencia Social (1973),
menciona que una teoria sustantiva es un conjunto de enunciados
sistematicamente relacionados que responden a preguntas ¢ por qué?, incluyen
principios generales tipo ley, son falsables en principio y buscan explicar o
comprender un fendmeno o proceso de la realidad. La valia del concepto de
posicion tedrica estriba en que éste nos permite, a través de sus componentes
angulares, comparar sistematicamente a diferentes teorias, permitiendo su
evaluacion, en aras de evitar la insostenible incomensurabilidad interparadigmatica
de Thomas Kuhn (1971), la cual dicta que cada tradiciéon o comunidad académica
construye sus propios criterios de verdad y de contrastabilidad, posicion
netamente idealista subjetiva social, la cual imposibilita el didlogo y comparacion
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de teorias, tornando a éstas relativas (cfr. Castillo, 2006a; Manuel Gandara, 2005;
comunicacion personal).

LA ARQUEOLOGIA DE GENERO: ¢, MODA, POSICION TEORICA, ARQUEOLOGIA TEMATICA?

Los estudios de género emanados desde las ciencias humanas, sociales o
del espiritu no son nada nuevos. De hecho, los estudios de género comenzaron a
desarrollarse desde finales de la década de los afios setenta del siglo XX (cfr.
Rodriguez-Shadow, 2007), a partir de los movimientos feministas de los afios
sesenta, aunque a partir de los afios noventa la arqueologia de género se ha
convertido en una importante vertiente de analisis (Wiesheu, 2006:140).

ESPECIFICIDADES DE LA ARQUEOLOGIA DE GENERO

En términos generales, la arqueologia de género se aboca al estudio de los
roles de género de las sociedades pretéritas, con la intencion de conocer las
causas e inicio de las desigualdades de género (Rodriguez-Shadow, 2004b;
2005a; Castillo, 2006b). Sin embargo, esta vertiente teorica no solo persigue este
objetivo cognitivo, sino que busca corregir el sesgo androcéntrico que ha imperado
histéricamente en la practica arqueoldgica, asi como criticar las mismas practicas
politicas que gobiernan la praxis de la arqueologia (Johnson, 2000:154). El sesgo
androceéntrico se refiere a la concepcion de que los hombres constituyen el centro
del universo, marginando a las mujeres de su posicion histéricamente determinada
en la configuracion y mantenimiento de las sociedades. Evitar el sesgo
androcéntrico implica evitar la asignacion de roles estereotipados (Sorensen,
1998: 158) d e | -fuetrte-qpeoz afilo o myecadciora-g @b i | 0 .
mismo androcentrismo no para ahi, ya que existe una tendencia subjetiva que
privilegia la posicion del hombre al momento de la escritura, por ejemplo, se hace
referencia al Ahombreo como sin-ni mo
realidad en el mundo social existen tanto hombres como mujeres. No obstante, es
muy probable que los académicos que hacen uso de adjetivos masculinos para
explicitar la realidad social, muchas veces no lo efectian con la intencién de
marcar una superioridad del hombre con respecto de la mujer, ya que como se
menciond, la escritura, en ocasiones, se torna subjetiva. Claro esta que este tipo
de inconvenientes pueden subsanarse, de cierta forma, incorporando términos del
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mismos que aluden a totalidades sociales.
En palabras de Rodriguez-Shadow (2007:41) el objetivo de la arqueologia
de género es
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examinar las variaciones en los sistemas de las relaciones de género en la prehistoria, la forma en
que se produjeron, las maneras en las que se reprodujeron y su papel en la dindmica social;
investigar cémo interviene la cultura material en la construccion de las relaciones de género e
identificar como se inserta el género en los discursos materiales.

Esta postura tedrica opera a través del género y éste a partir de los roles
sociales que los cualifican. En este sentido, es menester distinguir entre sexo y
género. El primero se refiere a la diferenciacion genital entre hombres y mujeres,
es decir, una diferencia biolégica y genética (Rodriguez-Shadow, 2004a:16),
mientras que el género es una construccidn social que permite ejercer la
reproduccién social (Sorensen, 1998:159). El género tiene que ver directamente
con las normas, pautas, conductas y tabues que se encuentran relacionados con
las actividades que los hombres y mujeres pueden desempefiar en sociedad
(Gonzélez y Zamora, 2007:56), por lo que los roles de género se tornan en una
construccion cultural. Estas pautas culturales e identitarias seran reguladas por las
instituciones sociales. Ahora bien, si los roles de género son una construccion
cultural, y si partimos del supuesto de que la diversidad cultural es parcialmente
infinita, entonces debemos aceptar que los roles de género seran relativos y, en
consecuencia, variaran de sociedad en sociedad, por lo que el género es
dinamico, ya que las concepciones de éste tenderan a cambiar con el devenir del
tiempo. Por lo tanto, el género no es estético, sino dinamico.

¢, MODA ACADEMICA?

Sorensen (1998:157) ha indicado que la arqueologia de género, pese a
detentar una propuesta interesante de analisis, se ha convertido en una moda
académica. Moda en el sentido de que si bien los partidarios de la arqueologia de
género han delineado los aportes que esta vertiente podria ofrecer a la practica
arqueoldgica, asi como enfatizar la correccién de los sesgos androcéntricos, sin
lugar a dudas ha dejado de lado la teorizacién en el ambito de la aplicabilidad
empirica, esto es, en las llamadas teorias de la observacion. La misma
investigadora (ibid.:163) argumenta que el género es un efecto y un proceso, el
cual se manifiesta empiricamente. En pocas palabras, el género, al igual que las
manifestaciones ideoldgicas se materializa en correlatos materiales (idem; cfr.
Smith, 2003). Lo anterior quiere decir que la cultura material contenida en los
depdsitos arqueologicos puede reflejar, de manera indirecta, algunas relaciones
de género entabladas en una sociedad concreta. La cuestion es que los
arqueodlogos se encuentren interesados en diseccionar este tipo de problematicas
desde la conformacion de un proyecto de investigacion, cosa que, en palabras de
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algunas investigadoras (Sorensen, 1998:164; Rodriguez-Shadow, 2005), pocas
veces sucede.

No obstante, la misma Rodriguez-Shadow (2004b:33) ofrece una alternativa
para la aplicacion de una teoria de género en arqueologia:

[...] si examinamos cuidadosamente la disposicién de los esqueletos en las tumbas, los esqueletos
en las tumbas, los objetos que le son ofrendados, la cantidad, calidad y tipo de las mismas y los
contextos culturales en los que éstos se sitllan podremos averiguar algo sobre los roles de género

[.]

Vale la pena sefalar que no sélo las osamentas y los conjuntos
artefactuales ubicados en los contextos arqueoldgicos nos pueden ayudar en
nuestra tarea de inferir relaciones de género, ya que otros tipos de materiales nos
pueden brindar mas pistas, tales como la escultura, pintura mural o figurillas de
terracota (idem). La inferencia de los roles de género a través de la cultura
material casi siempre se encuentra relacionada con la funcionalidad y utilizacion
de diferentes utillajes por diversos géneros sociales. Sin embargo, debemos estar
en lo cierto de que los artefactos arqueoldgicos no sélo reflejan pautas tecno-
econdémicas o funcionales, sino que también vienen imbuidos de una carga
simbodlica. Lo anterior tiene que ver con la situacion de que los utillajes
arqueoldgicos, en algin momento, estuvieron cargados de una serie de mensajes
simbodlicos que, en funcion del contexto de utilizacion del portador, reflejaban
cuestiones ideologicas, politicas y, por supuesto, relaciones de género, de ahi que

| a Amaterializaci-n del g®neroo se pgpmeda inf
Gillespie y Joyce, 1997; Lesure, 1997; Brumfiel, 2007). Por ello, no es dificil
di lucidar por gu® | a arqueol og?a posproces

arqueologia de género (cfr. Hodder, 1988; Johnson, 2000). Incluso la utilizacion de
la analogia etnogréfica o etnoarqueologia permite estructurar hipétesis de trabajo
con respecto a los roles de género en las sociedades precortesianas (cfr.
Gandara, 1990b; Binford, 1988; Fournier, 1995), conjeturas que deberan ser
contrastadas con los componentes de los registros arqueoldgicos. Esto es valido,
siempre y cuando se entienda que lo visto en investigaciones etnogréaficas puede
distar en demasia con las calidades fundamentales de las sociedades acaecidas
en el tiempo, por ello no siempre podemos operar mediante un enfoque historico-
directo en las investigaciones etnoarqueoldgicas.

Claro esta que las distribuciones artefactuales en un depdsito arqueologico
no A i napgriariaqnedéstos estuvieron asociados con actividades efectuadas
por hombres o mujeres, por lo que el analisis, comprensién y la asignacion de
significados de los contextos debe operar a través de un analisis exhaustivo de la
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mayor parte del contexto. Por ejemplo, el hecho de que en una excavacion
arqueoldgica se encuentre una profusa cantidad de malacates de barro, asociados
con una unidad habitacional con abundantes osamentas, ello no quiere decir que
dicho espacio era una unidad especializada de produccién de textiles, asociados
con el género femenino. ¢Qué quiere decir esto? Que antes de establecer una
hipotesis o inferencia sobre los roles de género, es menester analizar,
primeramente, los restos 6seos para determinar su sexo, revisar, Si es que
existen, registros escritos que nos permitan sustentar de mejor forma las
inferencias, asi como evaluar los diferentes procesos de transformacion del
registro arqueoldgico (cfr. Schiffer, 1996). Lo anterior tiene que ver con la
eliminacién de la errGnea asignacion de roles de género por estereotipos, donde,
por ejemplo, las mujeres estaban dedicadas a actividades de hilado y los hombres
a actividades de corte mas pesado.

Lo que es innegable es que las mujeres se insertaron, en definitiva, en
diferentes actividades productivas y cotidianas, por lo que la misma arqueologia
de unidades habitacionales o arqueologia de las comunidades se ha visto en la
necesidad de incorporar, dentro de sus planteamientos angulares, algunos
cimientos emanados de la propia arqueologia de género (cfr. Wiesheu, 2006;
Hendon, 1997; 1999; Costin, 1996).

Ahora bien, si es correcto el planteamiento de Sorensen (1998) de que la
arqueologia de género se ha convertido en una moda académica reciente,
tenemos un problema. Algo que inhibe el crecimiento cientifico es precisamente
gue una propuesta tedrica se convierta en moda, ya que cuando una propuesta se
torna dogmatica se suprime la critica de ésta y la contrastacion o refutacion de la
misma (cfr. Popper, 1967; Lakatos, 2007). En este sentido, si una propuesta se
convierte en moda académica, muchos de los resultados tenderan a cobrar el

car 8cter de Asi, s erabajao sl gémexd énaarquedlogia g ado t

consideramos que es de i mportancia para nuct
Yosni ca manera de superar el dogmati smo acad®rm
|l a repetici-no es a partir de ludoeentre ot r aposi

partidarios de la misma arqueologia de género. Afortunadamente, la literatura
existente que versa sobre esta teoria arqueoldgica, demuestra empiricamente que
las discusiones y propuestas siguen siendo vigentes.

Como hemos visto, la arqueologia de género se ha abocado a sefialar la
importancia de corregir el sesgo androcéntrico, asi como voltear la vista al estudio
de los roles de género en las sociedades pretéritas e incluso en las mecanicas
contemporaneas que detenta la praxis arqueoldgica. Sin embargo, como también
apunta Sorensen (1998), ha faltado por teorizar en el ambito de la observacién
arqueologica, esto es, en delinear los componentes materiales que permitirian
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inferir relaciones de género en los depdsitos arqueoldgicos. Quiza esto no se ha
efectuado porque, a primera vista, pareciera ser que la deteccion de las
distribuciones artefactuales en los yacimientos arqueolégicos es una tarea
cotidiana en nuestra préactica profesional. Sin embargo, debemos estar en lo cierto
de que nunca podremos estudiar algo sin partir de una idea previa de nuestro
objeto de estudio. En este sentido, la asuncion de un enfoque de género desde las
etapas iniciales de cada proyecto de investigacién se torna indispensable para
inferir roles de género en el pasado. En este sentido, el investigador, al tener como
uno de sus objetivos el estudio del género, desarrollara una fuerte predisposicion
te-rica que | e permitir §arueddgicos entomoailast r ui r
roles de género, ya que el mismo proceso de construccion del conocimiento es un
ejercicio netamente subijetivo (cfr. Lopez Aguilar, 2003; Embree, 1992). Por ello, es
estrictamente necesario que cada académico defina, desde un inicio, el objetivo de
sus investigaciones, asi como sus propios marcos tedricos de referencia, mismos
gue le permitirdn construir y ver datos desde su propia subjetividad.

¢, POSICION TEORICA?

En palabras de Géandara (1993), los componentes angulares de una
posicidn tedrica son tres fundamentales: area valorativa, area ontolégica y area
epistemoldgica-metodoldgica. Es conveniente mencionar que las areas que le
imprimen su especificidad a cada propuesta tedrica son las dos primeras.

La arqueologia de género, en términos valorativos, busca reivindicar el
papel de las mujeres y minorias en las sociedades pretéritas. Por ejemplo,
Sorensen (1998:158) comenta que Al a arqueol o
interés por la relacién entre hombres y mujeres como dinamica fundamental de la
sociedad. Pretende entender como afecta esta relacion a la sociedad, como puede
expresarse y negoci ar seo. Baj o nuestra pr o
arqueologia de género se puede encontrar en el siguiente razonamiento de
Rodriguez-Shadow (2004b:32):

Solo una arqueologia que incluya tanto a los hombres como a las mujeres podra considerarse una
ciencia integral, pues las mujeres ordinariamente han conformado al menos a la mitad de la

2Estamos de acuerdo con Embree (1992) cuando argumen
realidad (por ejemplo, ¢algand@mos visto transitar por la calle al indicador arqueoldgico del origen del Estado?).
Sin embargo, estos fAindicadoreso existen a trav®s del
objetivos cognitivos. Los datos arqueoldgiecs, de este mismo investigador, son los mapas y dibujos, no mas.
Sobra decir, en consecuencia, que las inferencias que emanan de los trabajos arqueoldgicos son derivados de |
subjetividad de cada colega.
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poblacién y s6lo se han considerado como relevantes las actividades llevadas a cabo por los
hombres: la caza, la pesca, la guerra, el sacerdocio, el gobierno, entre otras.

En pocas palabras, esta correccion se constituye como el para qué de esta
teoria. Siguiendo este argumento, podriamos decir, inicialmente, que el objetivo
cognitivo de esta propuesta fluctia entre la explicacién y la interpretacion-
comprension, ya que como vuelve a escribir nuestra autora (idem):

Para iniciar una corriente de arqueologia de género consistente en nuestro pais es necesario llevar
a cabo una revision de las aportaciones mas relevantes de la arqueologia mesoamericana,
realizadas por las y los especialistas. Examinar minuciosamente sus investigaciones y hallazgos
con el &nimo de seleccionar los datos dispersos que nos permiten documentar, para comprender
y explicar, la dindmica de las relaciones entre hombres y mujeres, las formas de participacién
social femenina y su valor en la reproduccién econémica y cultural de las comunidades
desaparecidas.’

Es factible que la existencia de estos objetivos cognitivos en la arqueologia
de género se deba a una confusion de términos. Debemos entender que la
explicacion, en términos filosoficos y epistémicos, en la mayoria de las ocasiones
es causal (cfr. Chalmers, 2006; Ricoeur 1995), en tanto que la interpretacion es
relativa y depende del contexto histérico de enunciacion del saber (cfr. Foucault,
1999; Gadamer, 2005; 2007). Por supuesto que la interpretacion y comprension
hermenéutica también tiene la capacidad de generar un saber, exponiendo o
declarando un fenémeno de la realidad, generandose una explicacion en la
comprension, pero cuyo criterio de verdad depende de la posicion histérico-
determinada del sujeto productor del conocimiento, de su horizonte disciplinar. Lo
anterior trae como consecuenci anogenes del
mundo sean variables de persona a persona, aun cuando se tratasen de un mismo
fendmeno, cuestion que incluso llega a dificultar la comparacion sistemética de
saberes emanados desde la propia hermenéutica. Ahora bien, la adopcion de un
objetivo cognitivo interpretativo en la arqueologia de género, bajo nuestra mirada,
puede deberse a la innegable construccion social del género, mismo que varia de
sociedad en sociedad, aunado a que el mismo género, asi como los objetos
materiales que lo llegan a representar, estan imbuidos de una fuerte carga
ideolégica. De hecho, si asumimos que los roles de género también se encuentran
Acargadoso de un c-digo simb-11ico,
simbolos seran relativas, en funcion de los contextos de utilizacion de dichos
codigos. Recordemos que un simbolo, por definicion, es multivoco, aunque
siempre existen limitantes en los campos semanticos.

3Las negritas son nuestras.

23

por



NO A LASETIQUETAS TEORIOAS INSERCION BENERO EN LA PRAGTARQUEOLOGICA

Sin embargo, consideramos que el objetivo cognitivo de la arqueologia de
género se puede inclinar mas hacia la explicacion causal de ciertos
acontecimientos del pasado, lo cual no inhibe el estudio de los fendmenos
simbdlicos que se pueden asociar con los roles de género. Decimos lo anterior en
funcién de que

[ ] podr2za sostener se tpimportanniade ladifergngia delrgénerose haeed a d
mas efectiva cuando influye en la redistribucién y el acceso a varios recursos materiales. El género
como sistema ideacional es significativo, pero se sienten sus efectos y adquiere una importancia
critica cuando la idea de diferencia también dicta su correspondencia con la asignacion de ciertos
derechos y la prohibicion de otros. En su operacion, el género usa objetos y acciones, y por medio

de esta articulacion en el &mbito de lo material, las diferencias de género tienen un efecto adverso
(Sorensen, 1998:164).

Como se puede apreciar, la materializacion del género a través de objetos
arqueoldgicos, nos permite inferir, causalmente, las diferencias y roles de género,
en funcion de la deteccidén de tendencias de consumo de ciertas clases de bienes.
De la misma forma, no basta con saber la funcién simbdlica del género en las
sociedades pretéritas, sino mas bien, bajo una mirada arqueoldgica, detectar
como se materializan estas relaciones de género y explicar el por qué de
diferenciales distribuciones artefactuales. Este mismo marco explicativo en la
teoria de género queda demostrado cuando Sorensen (idem) comenta que
cultura material proporciona areas de practicas y recursos en los que podria
efectuarse la negociacion del género. Aqui empezamos a examinar el vinculo
entre el género y la materialidad, que le otorga al primero una existencia como
reali dad material con consecuencias en | a

Como se habia comentado con anterioridad, el area ontolégica se aboca a
definir lo que la teoria entiende por realidad, si ésta se encuentra 0 no sujeta a
leyes causales, asi como a la naturaleza propia del objeto de estudio. En el caso
de la arqueologia de género, aun no encontramos un enunciado que indique qué
entiende por realidad esta teoria arqueoldgica. Vale la pena recordar que el
objetivo cognitivo de la arqueologia de género es inferir, a partir del estudio de la
cultura material arqueoldgica, las diferentes relaciones y roles de género que se
efectuaron en sociedades pretéritas. En otras palabras, la arqueologia de género,
bajo nuestra mirada, aliin no ha explicitado formalmente una teoria de la realidad,
indicando causalidades y cémo se encadenan a la realidad los correlatos
materiales.

Si bien es cierto que la arqueologia de género ha promovido la correccion
del sesgo androcéntrico, bajo la mirada de que las minorias han sido negadas de
la historia del desarrollo humano (lo cual tampoco es mentira [cfr. Wolf, 2005]), asi
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como por nuestra lupa analitica de Posicion Tedrica, ello no puede considerarse
como una teoria de la realidad, ya que dentro de ésta debe estipularse si la
realidad es material, ideal o mixta, aunado a que debe explicitarse si la realidad
estd sujeta 0 no a leyes causales (cfr. Gandara, 1993). Si bien es cierto que
muchas teorias no explicitan formalmente la realidad a la que estdn adscritas,
aunado a que son los analistas tedricos quienes las encasillan en determinados
marcos conceptuales de referencia, es innegable que no puede existir una
posicion tedrica que pretenda estudiar fendmenos del mundo sin preguntarse
antes como es este Ultimo, cédmo funciona o al menos cémo puede insertarse su
materia sustantiva de trabajo en la realidad, en este caso la cultura material
arqueoldgica. En pocas palabras, no podemos argumentar, a la luz de la
correccion del sesgo androcéntrico, que la misma realidad es intrinsecamente

i njusta con | as mujeres, ya que eso serz2a

legitimidad de la arqueologia de género. La fiont ol ogi zaci -no

2004, comunicaci -n personal) se refiere

sentado a priori como es la realidad, en funcién de la percepcidon que cada sujeto
tenga de ésta: jLa realidad es asi porque es asi! Como se podra percibir,

i C

( Manu
al

h

Aont ol ogi zar o es u n doerde da alidad aepende tde danal i st a

percepcion de cada sujeto y no de la propia realidad, lo cual lo torna en un
ejercicio cotidiano. En este sentido, la asuncion académica de una determinada
ontologia de vida, implica creer, suponer y concebir como es la realidad (Manuel
Gandara, 2004; comunicacion personal) aunque, por supuesto, el interesado
debera apuntar los componentes estructurales y causales de la realidad asumida,
con la intencion de volver inteligible las manifestaciones fenoménicas del mundo,
no asi para juzgar la validez de esa teoria de la realidad, ya que las ontologias son
incontrastables.

AfOnt ol ogizar o que | as muj eres han
género masculino durante el devenir de la historia traeria algunas consecuencias.
Una de ellas seria que en la realidad las mujeres y minorias sociales siempre
seran sojuzgadas hasta que el mundo deje de existir, incluyendo algunos
planteamientos y resultados de ciertas académicas adscritas a las investigaciones
de género.

Claro esta que las relaciones de género y la insercion de las mujeres en
diferentes actividades sociales siempre seran variables de sociedad en sociedad,
ya que el género es una construccion social. La cuestion es que la arqueologia de
género aun no ha formulado una teoria de la realidad apuntando variables
causales que dicten el comportamiento de ésta, asi como la posicion del objeto de
estudio inmerso en dicha realidad, aunque ello no diezma la fertilidad heuristica de
esta propuesta tedrica. Como podemos darnos cuenta, la arqueologia de género
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se aboca al estudio de un segmento de la realidad social (los roles de género).
Tampoco ha desarrollado completamente una teoria sustantiva y de la
observacion que enlace, a manera de principio-puente, sus postulados con la
realidad. Por lo anterior, bajo nuestra mirada, la arqueologia de género, en
términos de analisis tedrico, sélo presenta un area valorativa (justificacion de la
propuesta y objetivos cognitivos), asi como un area metodoldgica (propuestas de
método para inferir roles de género [Castillo, 2006b: 17]). Si esto es correcto,
entonces no podemos concebir a la arqueologia de género como una posicién
tedrica madura, sino mas bien como una arqueologia tematica.” Vale la pena
sefalar que a partir de los objetivos cognitivos se puede realizar una aproximaciéon
a la teoria de la realidad de la propia arqueologia de género, ya que el producto de
conocimiento final se vincula en muchas ocasiones con la propia teoria del
conocimiento, misma que se sustenta con la misma teoria de la realidad. Claro
esta que debemos estar en lo cierto que siempre existirdn inconsistencias tedricas
en el seno de cada construccion teorética, por mas madura que sea, por lo que el
hechodeque fAsospechemosod | a episteme de | a arqu
la deteccion de sus objetivos cognitivos, no podemos presumir con seguridad cual
es su teoria de la realidad.

LA ARQUEOLOGIA DE GENERO COMO ARQUEOLOGIA TEMATICA

Como hemos visto, la arqueologia de género no puede concebirse como
una posicion tedrica formalmente dicha debido a que no hemos detectado hasta el
momento un area ontoldgica explicita. Recordemos que las dos grandes areas
gue le imprimen su especificidad a una posicion tedrica son las areas valorativas y
ontolégicas. Por lo anterior y en ausencia de una teoria de la realidad en la
arqueologia de género, tenemos que concebir a ésta como una arqueologia
tematica. Una arqueologia temética es aquella construccion tedrica que se aboca
al estudio de un fragmento de la totalidad social, ademas de que no parte de una
teoria sustantiva. Incluso la cuestién de que la arqgueologia de género se conforme
como una vertiente tematica le ha abierto la puerta a diferenciales investigaciones
con enfoques tedricos muy diferentes entre si (cfr. Hays-Gilpin y Whitley, 1998).

4 No desarroiteos un andlisis del area epistemoldgica de la arqueologia de género por lo siguiente. Como el lector
recordara, dentro del area ontoldgica se definia como es la realidad y el objeto de estudio de cada teoria. En
consecuencia, dentro del area epistemsddgiqaicitaba como debia estudiarse lo definido en el area ontolégica,
aunado a que dentro de dicha area se asientan los criterios de verdad, de corroboracion y de demarcacion entre cienc
y pseudocienciEr( Gandara, 1993). Sin embargo, si lalegipee género aln no ha estructurado una teoria de la
realidad, no podemos avanzar una estrategia epistemoldgica para acceder a la misma. De hecho, el area
epistemoldgica, en la gran mayoria de las ocasiones, se encuentra condicionada adigice dectanlanealria.
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Vale la pena sefalar que el hecho de que la arqueologia de género sea una
arqueologia tematica, ello no diezma la posibilidad de explicacion e interpretacion
gue se puede desprender desde esta vertiente tedrica. De hecho, la arqueologia
de género, al ser una arqueologia teméatica, se puede insertar dentro de una
posiciéon tedrica mayor que explicite formalmente su vocacidon ontoldgica. Dicha
insercion adquiere el caracter de teoria de la observacion o incluso como una
heuristica de trabajo dentro de una posicién tedrica. En pocas palabras, si un
arqueologo procesual plantea un disefio de investigacion que estuviera interesado
en los roles de género, no tendria problema alguno para incorporar las
proposiciones de la misma arqueologia de género, ya que sus postulados no
indican como es el mundo, sino como los roles de género se construyen
socialmente y como se pueden inferir éstos a través de la cultura material. Por lo
anterior, la misma arqueologia de género no se encuentra peleada con el
eclecticismo tedrico, ya que sus postulados no contradicen la vocacion ontolégica
de diversas posiciones tedricas. Estos enfoques metodoldgicos se estan
realizando actualmente desde la arqueologia de género, cuestién que fortalece el
argumento de gque esta vertiente te-rica
otras posiciones tedricas. De hecho, el eclecticismo tedrico es valido, siempre y
cuando no contradiga los supuestos ontoldgicos y epistemoldgicos de las teorias a
utilizar. En el caso de la arqueologia de género, nos queda claro que dicha
propuesta teorética se puede combinar con otras teorias, ya que, a decir de
Rodriguez-Shadow (2004b:33):

Considero que las investigaciones arqueolégicas en el futuro deben integrar en sus marcos
analiticos la categoria de género; solo de este modo podremos plantear las preguntas adecuadas
gue nos proporcionaran un cuadro completo de la cultura estudiada y no solamente un panorama
gue incluye nada mas a la mitad masculina de las poblaciones antiguas.

Como podemos darnos cuenta, la arqueologia de género, bajo los ojos de
esta investigador a, no aspira a marcar
teorias 0 posiciones teoricas en arqueologia. Lo que pretende la arqueologia de
género es teorizar respecto a la inferencia de los roles de género estructurados en
las sociedades del pasado, asi como otorgarle su papel legitimo a aquellas
minorias sociales olvidadas por el sesgo androcéntrico. Cuando hablamos de
minorias no solo nos referimos a las mujeres, sino a los homosexuales, ancianos y
nifios, mismos que han sido borrados en muchos de los discursos del pasado. Lo
gue queremos dejar en claro aqu?2 es que
nada, sino Unicamente a parcelar el estudio de ciertos topicos de la realidad social.
Ademds, si asumimos que el objeto de estudio de la arqueologia son las
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sociedades del pasado y si concebimos que la sociedad es una totalidad concreta
(cfr. Kosik, 1966), compuesta por diferentes instituciones y actores sociales con
diferenciales puntos de vista,” entonces tenemos la obligacién de estudiar a la
mayor cantidad de agentes sociales del pasado, de lo contrario estariamos
cegando nuestras explicaciones sobre lo social.

HACIA UNA CONCLUSION TENTATIVA

La insercion de los estudios de género en cualquier investigacion
arqueoldgica ya es estrictamente necesaria, puesto que sus tematicas de analisis
se asientan en la cotidianeidad de la misma especie humana. Independientemente
del marco tedrico de referencia, las investigaciones arqueologicas cobraran un
matiz holistico cuando integren, como parte de los objetivos cognitivos de cada
faena arqueoldgica, a los estudios de género, asi como los roles que cualifican a
éstos. Claro estd que se debera superar al mediano plazo el androcentrismo
académico para que los estudios de género se integren de forma permanente en
la praxis arqueoldgica.

Como ya hemos argumentado, algunos investigadores han delineado
ciertas estrategias metodoldgicas para construir datos en pro de la inferencia de
roles de género, tales como la distribucién de utillajes en entierros, la utilizacion de
documentos escritos, la simbolizacion artefactual del género, asi como la
utilizacion de la analogia etnogréafica para estructurar hipotesis de trabajo. Sin
embargo, consideramos que el enemigo mas poderoso de la arqueologia de
género es el criterio de autoridad y poder que deambula entre los cubiculos de los
académicos, mismo que demerita el propio trabajo intelectual femenino y, en
ocasiones, los aportes y avances de la arqueologia de género, a pesar de que los
estudiosos del tema no sean siempre mujeres y sus intereses no siempre se
centren en el género mismo. Los criterios de autoridad acriticos que determinan
gué es verdadero y qué es falso, inhiben la razon humana. En este sentido y en

t ® minos de avance <cient?2fico, Gadamer (200"
empieza siempre con conceptos previos que tendran que ser sustituidos
progresivamente por otros m8s adecuadoso. Asi mi s mo, el r

comentar que

La comprension sélo alcanza sus verdaderas posibilidades cuando las opiniones previas con las
gue se inicia no son arbitrarias. Por eso es importante que el intérprete no se dirija hacia los textos

5Lo cual nos llevaria a una ontologia de lo social agencial, donde se privilegia por sobre todo a las estructuras sociale
a la capacidad de accién de los individuos sfrcizdediéu, 1977; Giddens, 1986; Elster, 2003).
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directamente, desde las opiniones previas que le subyacen, sino que examine tales opiniones en
cuanto a su legitimacién, esto es, en cuanto a su origen y validez (Gadamer, 2005:233-234).

Afortunadamente, las investigaciones arqueoldgicas abocadas al estudio
del género han incentivado el debate sobre los roles de las mujeres y minorias
sociales en diferentes lapsos cronolégicos (cfr. Rodriguez-Shadow, 2005b), asi
como la aplicabilidad empirica directa e indirecta de algunos de los supuestos
basicos de la arqueologia de género. Como argumentamos, cuando una postura
tedrica se convierte en moda, automaticamente se restringe la discusion sobre la
misma, lo cual trae como consecuencia un estancamiento teérico que da como
resultado loqueensu momento Kuhn (1971) denominase
Personalmente creemos que la arqueologia de género ha dejado de ser una moda
académica para convertirse en una herramienta heuristica imprescindible en la
practica arqueoldgica (piénsese en la arqueologia de las comunidades [cfr. Yaeger
y Canuto, 2000], que incorpora en sus postulados la labor productiva de las
mujeres y nifios). No importa que esta postura no sea compatible con los
fundamentos angulares del concepto de posicion teorica, tampoco inhibe su
fertilidad interpretativa el que esta teoria sea una arqueologia tematica. Quiza lo
gue deberiamos dejar de hacer es marcar territorios académicos para quedarnos
en el ambito de la explicacion o interpretacion de lo social.

El estudio de los roles de género no es tarea facil, ya que implica una
profunda reflexion sobre las pautas culturales de los pueblos desaparecidos,
pautas y roles que se materializan objetivamente en conjuntos artefactuales. De
hecho, si la arqueologia busca estudiar a las sociedades pretéritas a través de los
restos materiales, entonces debemos partir del supuesto de que las sociedades se
estructuran en funcién de diferentes relaciones sociales, mismas que también se
encuentran definidas por divisiones del trabajo por sexo y edad, aunado a que
cada sociedad establece sus propios criterios de exclusion e inclusion de géneros
en diferentes actividades sociales. Por ello, el estudio del género deberia estar
implicito en la praxis arqueoldgica, ya que las sociedades que nosotros
estudiamos no sélo se encontraban conformadas por varones. La arqueologia de
género es una heuristica que, sin llegar a conformar una posicién tedrica, se
enraiza en el objeto sustantivo de investigacion de la arqueologia. Asimismo, la
arqueologia de género busca resolver el eterno problema inferencial derivado de
una vision androcéntrica, busca darle su lugar a las minorias desde una
perspectiva arqueoldgica, busca generar conciencia entre los investigadores para
alcanzar una arqueologia explicativa mas completa y menos sesgada. En pocas
palabras, la arqueologia de género busca adentrarse en nuevas problematicas
gue en nuestra tradicion de oficio se ha dejado de lado.
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Por ello, mientras mas discusion haya, mucho mejor para el avance
cientifico, ya que es definitivo que los problemas cientificos nunca cesaran® y eso
debe concebirse como una ventaja manifiesta, puesto que si no existiera la
discusion y los problemas cientificos ya estuvieran resueltos, ello conllevaria
irremediablemente al fin de la ciencia, dejand ol e | a puerta abierta a
|l a repetici-no. En consecuenci a, no I mport a
posicidon tedrica o una arqueologia temética, lo que verdaderamente importa es
gue sus postulados sean corregidos, aplicados y contrastados con la realidad. Es
por ello que concebimos que la interpretacion y explicacion arqueoldgica podria
beneficiarse de un enfoque menos reduccionista y androcéntrico. El interés de los
académicos por una teoria de género estd por verse, ya que sus bases se
encuentran asentadas.
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Miriam Lépez Hernandez

os estudios cuyo interés ha sido rescatar los aportes de las mujeres en la

historia han mostrado cuan apropiada es la perspectiva de género para

abordar las relaciones sociales entre éstos, pues la informacién sobre las
mujeres necesariamente es informacion sobre los hombres. De esta manera, al
utilizar dicha perspectiva se rechaza la idea de esferas separadas.

El género forma parte fundamental del cuerpo tedrico-metodolégico que
permite estudiar la situacién de la mujer en relacion con el hombre. Es pues, un
enfoque que busca conocer y entender mejor las identidades personales y
sociales que han sido atribuidas a | os
gue van mas all4 de las diferencias biolégicas.

Por medio de esta perspectiva se han replanteado viejos problemas.
Ademas de poder cuestionarse acerca de la organizacion social, econémica y
politica, como el sistema de parentesco y el matrimonio. En el presente articulo,
comenzaré por reflexionar sobre la antropologia de género para comprender las
particularidades que estos estudios tienen en arqueologia. En la segunda parte,
me centraré en las caracteristicas propias de la arqueologia de género, la cual ha
abierto nuevos campos de investigacion e interpretacién de los restos materiales
proporcionando informacién novedosa sobre las culturas pretéritas.

ANTROPOLOGIA DE GENERO

Los estudios antropolégicos sobre las mujeres constituyen una laguna en
Al a ciencia del hombr eo, pues al real. i
gue los espacios de interés social estuvieron ocupados por varones, olvidando que
las mujeres constituyen parte fundamental en el desarrollo de las sociedades. La
perspectiva de género ha inaugurado una nueva area de analisis que se hallaba
oscurecida por la visién unilateral de los objetos de estudio en las ciencias
sociales, y les asigna un nuevo lugar a las mujeres como sujetos validos de
investigacion.

La reflexion en torno a la mujer y a su papel en la sociedad surgié desde el
siglo XVIII como consecuencia de los cuestionamientos feministas. Sin embargo,
pasaron dos siglos para que en distintas areas del conocimiento se comenzaran a
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realizar estudios exploratorios acerca de las mujeres. Especificamente, la década
de los ochenta marco el inici6 de dichas investigaciones, resultantes del impulso
dado por las criticas feministas a la invisibilidad de las mujeres en la historia. Fue
hasta después de algunos afios que, principalmente en Estados Unidos y Europa,
se publicaron trabajos que incluian la llamada perspectiva de género derivada de
esos estudios iniciales.

El estudio antropolégico de la interaccion mujer-hombre es una contribucion
cientifica que viene a completar los andlisis de las relaciones sociales,
instituciones, normas, ideologias, que conforman a la mujer y, por ende, a la
sociedad. De esta manera, se ve a la mujer como ser humano, como ser de la
sociedad y de la cultura.

Asimismo, permite aclarar que los humanos no son hechos biolégicos, sino
productos de procesos historicos, y que la biologia, capturada desde la cultura,
debe ser tomada en cuenta por su enorme peso en las atribuciones sociales y
culturales.

Resulta necesario conocer los planteamientos que en general forman este
cuerpo tedrico, para ampliar los enfoques de investigacion en la practica
antropoldgica de Meéxico y otros paises, corriente del conocimiento que traera
consigo una nueva vision de las culturas prehispanicas y de las actuales.

GENERO

El género se define como aquella construccién cultural que realiza cada
sociedad y pueblo, a través de la cual atribuye normas ideales de comportamiento
sexuado para hombres y mujeres. Esta construccion social esta basada en la
particularidad especifica de cada grupo, en donde la ideologia determinara la
situacion que vivan los individuos. El surgimiento de este concepto se desprende

de la declaracion de Simonede Beauvoir en 1949: AUna no nac
muj er o, es decir, qgue | as caracter2sticas 0df
no son determinadas por el sexo.

Eti mol - gicament e, Al a pal gdousaguesignficar o s e d

nacimiento y origen. Ante todo es un término de gramatica que representa la
subclasificacion de ciertas palabras -comunmente nombres y pronombres como

masculino, femenino o neutro-0 ( Kat chadouri an, 2000: 29) . E
Morri s: i Macho y h scatibory femenioasonsgénerossy, aungue
|l as creencias tienden a identi fibidBRrl os, est §

Gayle Rubin en 1975 (2000 -g3®m)erdef icnoimo:ali
conjunto de disposiciones por el que una sociedad transforma la sexualidad
biologica en productos de la actividad humana, y en el cual se satisfacen esas
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necesidades humanas transformadas©o. Rubin af
la diferencia biolégica y el género es determinado por las condiciones del entorno
social y las relaciones hombre-mujer.

As?2 pues, nBaj o el sustantivo g®nero s e
psicologicos, sociales y culturales de la feminidad/masculinidad, reservandose
sexo para los componentes biolégicos, anatomicos y para designar el intercambio
sexual en (Bekhmar199m82p’

Por otra parte, como | o explica Cucchiar
actia desde el momento del nacimiento, en donde los genitales son el Unico
criterio para asignar | a r ochoucbmporiamiento d e h o ml

aprendido culturalmente y simbdlicamente comunicado, incorpora un conjunto de

creencias sobre la masculinidad y la feminidad, principalmente referidos a que

hombres y mujeres son diferentes y que tienen roles y responsabilidades

distintivas en la reproduccion y el mantenimiento social.
Género es una categoria en la que se articulan tres instancias basicas:

1 Asignacion, rotulacion o atribucion de género: realizada al momento de
nacer a partir de la apariencia externa de los genitales (Lamas, 1986:188).
Sin duda, el surgimiento y | a persistenc
determinara las experiencias que viva la nifia o nifio desde su nacimiento.
La asignacion, por tanto, es atribuida y no natural.
1 Identidad genérica o identidad sexual: el individuo se identifica a si mismo

como nifia o nifio -accion realizada entre los 2 o0 3 afios. Una vez asumida
ésta es casi imposible cambiarla. El concepto de identidad genérica y/o
sexual implica la autopercepcion de ser macho o hembra (anatomia) ligado
al entorno cultural por el comportamiento, y también implica sus
preferencias para hacer pareja con hombres o mujeres (Katchadourian, op.
Cit.:32).
Bajo este mismo rubro igualmente podemos encontrar las denominaciones
de rol sexual o rol genérico. El término rol se refiere al comportamiento
esperado dependiendo del sexo. A EI r ol ge
la identidad genérica y la identidad genérica es la experiencia privada del rol
g e n ®r ibid.:89. Log roles de género seran las actividades econémicas,
politicas y culturales de hombres y mujeres, asi como su estatus en
sociedad (Brumfiel, 2001:57).

7 Es necesario diferenciar al género del sexo. El sexo siempre implica género, pero sexo se refiere a las caracteristic:
anatomdisiolégicas de la mujer y del homabeemthadas por los cromosomas sexdales la mujer y XY en el

varon las glandulas sexuales reproductestisulos y ovariofas hormonasndrogenos y estrogendss

genitalesvulva hendida o pepel aspecto somatiestatura, peso, yraeteres sexuales secundarios.
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1 Ideologia de género: conjunto de normas que dicta el entorno socio-cultural
sobre el comportamiento esperado de los individuos segun su género, es
decir, los significados de la masculinidad, feminidad, sexo y reproduccién
(Spector y Whelan, 1989:70).

En ella se incluyen las prescripciones y sanciones para el comportamiento

apropiado de lo masculino y lo femenino, o racionalizaciones culturales y

explicaciones para las relaciones sociales y politicas entre hombres y

mujeres.

Es importante sefialar que estas instancias genéricas varian de cultura en
cultura e independientemente; asimismo, varian a lo largo del ciclo de vida de una
persona. Dos culturas pueden asemejarse entre ellas en términos de las
actividades que hombres y mujeres realizan (rol genérico), pero pueden diferir en
términos del valor atribuido a las tareas (ideologia de género).

De esta manera, en una cultura ciertas tareas u objetos pueden constituir
los criterios principales para identificar a un individuo como hombre o mujer;
mientras que en otro grupo, esas mismas tareas u objetos pueden no estar
intrinsecamente cargadas de género (idem). Igualmente ciertas actividades las
puede realizar un género pero solo en determinado ciclo de vida. Ejemplo de ello
lo tenemos entre los mexicas, pues a las mujeres Unicamente en su senectud les
era permitido beber pulque (Sahagun, 2002, tomo |, lib. I, cap. XXI:109; lib. Il, cap.
IX:150; Torquemada, 1975, tomo lll, lib. X, cap. XX:391; cap. XXIV:400; tomo 1V,
lib. XIII, cap. XXII1:215).

Por lo anterior, se puede sefialar que el género es un elemento constitutivo
de las relaciones sociales basadas en las diferencias que distinguen los sexos,
pero, ademas, este elemento es el origen de relaciones de poder. De este modo,
dichas instancias basicas han permitido a las investigaciones cientificas en
ciencias sociales comprender de manera integral el orden cultural de los procesos
historicos.

APROXIMACIONES TEORICAS EN EL ESTUDIO DEL GENERO

El caso de la antropologia es similar al de otras disciplinas, pues no existe
hasta este momento una visibn compartida sobre cémo debe hacerse una
antropologia de género, tampoco existe una sola metodologia. Se han
desarrollado diferentes aproximaciones tedricas que conectan el estudio empirico
con los recursos tedricos, diferentes caminos que la llevaran a la madurez
(Conkey y Gero, 1997:416-421).

Algunos autores han encontrado util considerar que cada grupo sexual
contribuye genéticamente a dos clases uniformes de individuos: femeninos y

38



GENERO Y SEXUALIDADEEMEXICO ANGUO

masculinos, modelo que se presume universal. Con esta postura se ve al género
como una estrategia sociobiologica.

Otros estudiosos enfocan el género como un proceso evolutivo, pues
consideran que existio en la historia humana un periodo de matriarcado y equilibrio
gue los hombres rompieron, proceso que derivd en el dominio masculino que
vemos en el presente. En otra perspectiva se considera al género como
performance; es decir, se plantea que el cuerpo en si mismo exhibe en su
decoracién y conducta acciones genéricas.

El género también se ha abordado desde el enfoque de la economia
politica. Esta aproximacién teédrica parte de que éste es un eslabén mas en la
jerarquizacién social. Asimismo, piensa que se deben realizar andlisis de todas las
formas de inequidad social, y el reconocimiento explicito de las multiples variables,
a través de las cuales se perciben las inequidades culturales. Un ejemplo de
aplicacién sera un estudio del trabajo femenino, en donde se puedan conocer las
diferencias no entre los géneros sino al interior del género femenino mismo.

De igual manera, se ha abordado al género como un agente, como el medio
para que se produzcan las identidades sociales. De este modo, se piensa que los
sujetos gen®ricos son 0 Pesdedeste puatmde vistay el
género se puede analizar a partir de los objetos culturales como las esculturas i
como produccion y reafirmacién de concepciones respecto a la persona-, los
malacates, los husos u otros objetos -como marcadores de identidades genéricas-
y la tecnologia -determinando practicas laborales genéricas.

Todas las aproximaciones anteriormente descritas -menos la
sociobiolégica- comulgan con el postulado basico de que el género es una
construccion cultural y buscan responder los siguientes cuestionamientos: ¢ Bajo
gué circunstancias el género llegé a la vida humana? ¢ Cual es su relacion con la
division sexual del trabajo? ¢Como podemos ver histéricamente el fendmeno del
género?

ARQUEOLOGIA DE GENERO

A pesar de que desde la década de los sesenta y de los setenta crecio el
interés en las ciencias sociales por interpretar y analizar al colectivo femenino, la
arqueologia quedo relegada. Existen tres factores que explican esta situacion.

Primeramente, la arqueologia tradicional ha defendido la jerarquia de
género entre hombres y mujeres como una caracteristica natural del ser humano.
Ello debido a que la disciplina ha seguido las ideas del evolucionismo social del
siglo XIX, el cual considera que de forma paralela a la supuesta evolucion de la
sociedad desde su infancia -en el salvajismo- a su madurez -en la civilizacion-,
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pasando por la barbarie (Morgan, 1980 [1877]), la fimenor inteligencia y disposicion
a trabajaro de las mujeres las colocaba en la infancia de la humanidad (Diaz-
Andreu, 2005:35).

Después del evolucionismo otras teorias apoyaron la jerarquia de género.
Para el materialismo cultural, la supremacia masculina y su institucionalizacion
surgi6 como producto de la guerra, del monopolio masculino sobre las armas
(Harris, 1997). La base de esta teoria se fundamenta en la pretendida inferioridad
femenina aparentemente comprobada por una investigacion antropoldgica neutral
(Nelson, 1997:141-147; Diaz-Andreu, op. cit.:36).

Por lo tanto, en muchas interpretaciones arqueoldgicas la jerarquia de
género se ha asumido, mas que demostrado. Estas ideas, que han plagado la
disciplina, comenzaron a ser cuestionadas desde la década de los setenta. Fue en
este periodo que a la par de los movimientos politicos de protesta, se dio una
incursién de un mayor niumero de mujeres en la profesion. Estas circunstancias
llevaron a que en los ochenta salieran a la luz las primeras publicaciones del tema
y se organizaran los primeros congresos.® Principalmente, esta oleada inicié en
Escandinavia -sobre todo Noruega y Suecia- y en los Estados Unidos (ibid.:17).

Dos factores mas que explican el retraso en la incursion del género en
arqueologia son: la manera de conceptualizar el género en los circulos
arqueoldgicos y el caracter positivo de la disciplina. Con respecto al primero, se
consideraba que el género era una nocion bioldgica, por lo tanto, esta esfera de
los seres humanos no era asunto de su competencia profesional, sino de la
medicina. En esta consideracion no se comprendia el caracter social y cultural del
mismo.

El dltimo factor se debi6 al interés de la arqueologia por buscar la
comprobacién empirica de los datos. Igualmente, se insiste sobre las
metodologias, lo cual no favorece el estudio de temas sociales mas abstractos
como el género (Gilchrist, 1999:26).

INTERESES DE LA ARQUEOLOGIA DE GENERO

A partir del surgimiento de la arqueologia de género nuevas preguntas se
han hecho a viejos datos, nuevos temas y perspectivas se han aplicado a
situaciones arqueoldgicas ampliamente estudiadas generando una innovacion en
el conocimiento.

S EI pri mer art2culo fue el de Conkey vy Advgnees inor titu
Archaeological Method and ThEeB¢. Tres afios después se celebré una sesion de arqueologia de género en el
corgreso Plains, y una sesion en la American Anthropological Association (Claassen, 1992:1).

40



GENERO Y SEXUALIDADEEMEXICO ANGUO

Igualmente, la critica ha llevado al cuestionamiento de la vision
androcéntrica y occidentalocentrista con la que esta disciplina se aproxima a su
objeto de estudio, es decir, interpretar a las culturas desde los valores
occidentales, de gente primermundista, blanca y de clase media (Spector y
Whelan, op. cit.:66).

Los intereses de esta perspectiva de investigacion se agrupan de la
siguiente manera:

1. Visibilidad de las mujeres en las interpretaciones del pasado

Las investigaciones en arqueologia se han centrado en actividades
masculinas, o todas las actividades como la caza, pesca, gobierno, se han
considerado a priori masculinas. Al realizar una revision sobre generalizaciones
culturales y formulaciones teodricas, distintos autores han mostrado que son
inadecuadas debido a que tienen un sesgo de género. Por ejemplo, al interpretar
la produccién ceramica se ha asumido que si el material estd relacionado con
mujeres entonces era una actividad domeéstica, y si se piensa que fue hecho por
varones entonces se considera una industria (Sorensen, 2000:17).

Habitualmente, se infiere que los hombres son los responsables de las
tareas esenciales en las sociedades y son vistos como activos. En tanto, se
considera que las mujeres realizan tareas auxiliares y son concebidas como
pasivas (Conkey y Spector, 1984:8). En este mismo sentido, se ha pensado la
caza como una actividad exclusivamente masculina. Sin embargo, diversos
estudios han demostrado que en determinadas sociedades las mujeres participan
tanto en la caza menor como en la mayor (Diaz-Andreu, op. cit.:26).

Dichas inferencias prejuzgadas sobre los materiales no ayudan a la
comprension de los papeles sociales que tuvieron las personas en el pasado. La
busqueda es desmitificar todas aquellas actividades sociales que, sin cuestionar,
se habian asumido como masculinas (Falco, 2003:143).

2. Revision de la historia de la disciplina que muestre las contribuciones de las
arqueologas

Esta perspectiva ha realizado un examen critico de la arqueologia,
llamando la atencion sobre la presencia de las mujeres en la construccion del
conoci miento arqueol -gico, pues | a mayor 2 a
disciplina solo se enfocan en la contribucion hecha por los varones. Cheryl
Claassen (1994) ha corregido esto para la historia de la arqueologia de los
Estados Unidos; Diaz-Andreu y Sorensen (1998) lo han hecho para Europa; Diaz-
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Andreu (2002) para Espafa; DuCros y Smith (1993) para Australia; y Estrada
(2007) para México.

3. Critica de las estructuras jerarquicas que prevalecen en el ejercicio de la
practica profesional

De igual manera, la arqueologia de género ha debatido la necesidad de
cambiar las estructuras que gobiernan la practica arqueoldgica, pues se ha
advertido que los hombres estadisticamente tienen mas éxito en la obtencion de
dinero para excavar y hacer trabajos de campo, y que las mujeres tienen mas
probabilidad de obtener ayudas padédlsisddt ar eas
ceramica y de material medioambiental (Johnson, 2000:151-167).

Asimismo, se ha sefialado que al estar dos arquedélogos al mando en una
excavacion, normalmente se asume el varon como autoridad y asi lo busca
destacar. Por ello, es frecuente que los peones duden de la facultad de la
arqueologa, cuestionen las peticiones de ella y sélo atiendan las érdenes si vienen
de él (Rodriguez-Shadow, 2007:42).

4. Equidad en las representaciones de las mujeres en museos y libros

De manera paralela, se indica la frecuente ausencia de las mujeres tanto en
las representaciones prehistéricas e histéricas como en las que actualmente se
hacen de ellas, mostrando el sesgo de género en los museos y libros (Sorensen,
op. cit.:26). En el caso de que las mujeres aparezcan en las representaciones, se
las coloca en una disposicidén secundaria en relacién al hombre, ya por su posicion
en segundo plano, ya porque no miran a la audiencia directamente -como lo hace
el personaje masculino central. Asimismo, se les expone en actitud pasiva o
realizando tareas consideradas femeninas (Conkey, 1996; Hurcombe, 1997,
Moser, 1993; 1998; Diaz-Andreu, 2005:20).

Un ejemplo concreto es que aun hoy dia se escoge para representar a la
sociedad maya prehispanica a un hombre poderoso -sacerdote o guerrero- y para
representar a los mayas actuales se opta por una figura femenina en actitud
pasiva.

5. Realizacién de analisis equilibrados de los seres humanos
Lo que propone este enfoque es separarse de los estudios tradicionales

gue se presentan en esta disciplina, donde se describe generalmente el medio
ambiente -en muchos casos sin relacion con el paleoambiente-, los antecedentes
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de estudio, la metodologia, la clasificacion del material e interpretacion de éste, en
términos numeéricos de tiestos.

La busqueda de la arqueologia de género es poner en el centro del estudio
a los actores, personificar los datos, no ver a los antepasados como nimeros para
un museo, como pedazos de materiales, sino como humanos que es posible
conocer a partir de lo que nos legaron. Volver a la esencia de la arqueologia: el
conoci miento de | a humani dad, pues en
perdido la interpretacion y las vidas culturales altamente individualizadas que
estudiamos.

En este sentido, estd en el centro de su interés que en los estudios se
investiguen a las mujeres y su relacion con los varones. Esto incluiria reformar el
lenguaje en el que se escriben los reportes de investigacion y las interpretaciones
del pasado, pues muchos de ellos tienen el problema de nombrar a los actores
sociales en masculino excluyendo inconscientemente a las mujeres de las
actividades que se describen (Rodriguez-Shadow, op. cit.:42).

Asimismo, se propone que en los andlisis se reconozcan las limitantes, es
decir, aceptar lo que no se puede llegar a conocer, admitir que se esta planteando
una interpretacion y que no se esta imponiendo una unica forma de ver las cosas.

Por dltimo, se ha propiciado la aparicién de teméticas como la arqueologia
doméstica, infantil y de la sexualidad (Baxter, 2004; Moore y Scott, 1997; Schmidt
y Voss, 2000); asi como la reinterpretacion del lugar de lo doméstico como
elemento notable en la vida social y politica de las comunidades.

CULTURA MATERIAL Y GENERO

La cultura material es el recurso basico para la arqueologia. Desde la
arqueologia de género se entiende que los objetos estan involucrados en la
produccion de la diferencia. Ellos son comparfieros en la cosmovision del género y
proveen mensajes primordiales sobre la construccion, el rol y el efecto del género.
De esta manera, la cultura material es un componente integral de la vida social
(Sorensen, op. cit.:91).

En los materiales, de manera frecuente, podemos observar contenidos en
donde se muestra explicitamente al género o en los que se representan simbolos
sexuales y, mas aun, éstos se pueden inferir a partir de practicas de asociacion.
Es necesario entender que los pensamientos estan detras de la cultura material,
por ello es importante analizar como el mundo material contribuye a la
estructuracion y constitucion del pensamiento.

Los objetos, al expresar las normas, valores y tradiciones de la sociedad,
también pueden ser usados para resistir o subvertir ciertas ideologias (ibid.:79);
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por lo que, al contrario de lo que ha supuesto la arqueologia tradicional, la cultura
material posee una naturaleza activa. A la par de usarse para construir y mantener
las relaciones de género, también se usa para oponerse a ellas y transformarlas
(Diaz-Andreu, op. cit.:29).

Mediante la aplicacion de la arqueologia de género se puede ver la cadena
significativa que forman los objetos: de los objetos a los simbolos y de los
simbolos a los valores. Es por medio de estos puentes o cadenas que sabemos
gue los restos materiales estan cargados de ideologias que pueden conocerse.

A través de estos puentes, la cultura material carga el significado negociado
socialmente; esto transforma los modos de expresion y la carga significativa podra

pasar de generaci-n en generaci - -n. Medi ant e
participa en la asignacion del género a los individuos y en presentar y preservar
i deol og?2as de g®nero, | o cual significa que

(Sorensen, op. cit.:9).
La cultura material es el medio por el cual los arqueblogos pueden examinar
la carga significativa que portan los objetos, que ayudaran a dilucidar:

a) los factores que influyen en la naturaleza de las relaciones entre hombres y
mujeres.

b) las circunstancias en las que mujeres y hombres ejercen poder e influencia.

c) las maneras en que los arreglos de género afectan o estructuran las
respuestas del grupo ante diferentes condiciones sociales y ambientales.

Asimismo, al momento de acercarnos fisicamente a las excavaciones se
pondré especial atencion en la distribucién espacial de los artefactos, estructura y
restos materiales, lo que proveera informacion con respecto al diario vivir y
practicas rituales de los individuos (Brumfiel, 2003:1).

Por tanto, este enfoque nos ayudara a aproximarnos a los espacios de las
mujeres en las sociedades pretéritas. Cabe sefalar que aplicar llanamente la
perspectiva de género al objeto de estudio, sin tomar en cuenta el contexto
religioso, histérico y social en que vivieron los individuos que deseemos investigar,
nos llevaria a una construccion artificial, pues descontextualizar los datos y aplicar
esta vision sin el menor cuidado por la cosmovision e ideologia de los pueblos, no
produciria informacion fiable para el mejor entendimiento de las culturas.
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MATERIALIZANDO EL GENERO: LA CAMARA CIRCULAR
EN CUICUILCO

Adriana Medina Vidal

INTRODUCCION

ara Cuicuilco fue decisiva la erupcion del Xitle porque fren6 en gran parte la

continuidad cultural durante el periodo Clasico. Las practicas sociales que

comenzaron con el inesperado fendbmeno geoldgico, desembocaron en
modificaciones fisicas e interpretativas del paisaje. Los sacerdotes, que eran
intermediarios entre los seres humanos y lo sagrado-sobrenatural, ejercieron el
oficio de mantener la coercion social, ideolégica y econdmica en el monoteismo
mediante la justificacion de conocer los rituales necesarios.

El centralismo religioso en torno al dios Huehueteotl, presenta la
combinacion de las imagenes asociadas al fuego, la célera del entorno envestida
en los volcanes que amenazaba la subsistencia de los habitantes y la fertilidad de
la tierra. Los rituales en el contexto de las cimas naturales o artificiales, implicaron
una yuxtaposicion de los cultos dirigidos al sol, a la fertilidad y al dios del Fuego.

El presente trabajo desarrolla la hipotesis de que la intencionalidad de la
construccion de la camara circular fue exhibirla en un lugar monumental como el
basamento principal para recalcar su importancia como representacion
morfologica del Xitle, es decir, se constituyé como la respuesta al fenGmeno
eruptivo visto desde Cuicuilco.

A partir de las exploraciones arqueoldgicas encontramos que la informacién
esta fragmentada e incompleta debido principalmente a tres motivos: el grosor de
la capa de lava que cubrié la zona habitacional y ceremonial, el actual crecimiento
de la mancha urbana en la periferia y finalmente, el precario registro estratigrafico
en las excavaciones realizadas durante la primera parte del siglo XX.

EL ASENTAMIENTO DE CUICUILCO
Cuicuilco llegé a conformarse como una ciudad con 20,000 habitantes. Su
sistema social estuvo en proceso de convertirse en una organizacion pre-estatal o

estatal, la clase dirigente fue capaz de controlar las actividades de produccion y
distribucion mediante el intercambio comercial. No se ha podido identificar una
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especializacion productiva particular, por lo que se infiere que la poblacién local,
explotaba toda la diversidad ecoldgica a su alcance (la subsistencia se baso en la
caza, recoleccion, pesca y actividades agricolas).

En el sur de la cuenca de México, el asentamiento de Cuicuilco 7 sobre una
llanura deltaica surcada al pie de monte bajo (Pastrana, 1997:15)i , abarcaba 400
hectareas y consistia en: la gran pirAmide circular (Cuicuilco A), monticulos,
plataformas, plazas, casas, camaras subterraneas, varias piramides al oeste
(Cuicuilco B), una pequefia piramide al suroeste conocida como Pefia Pobre
(Hubp, et al., 2001:225), la piramide de Tenantongo, ubicada en la elevacion
natural de loma Zacayuca entre dos flujos de lava (Pastrana, 1997), las zonas de:
Cuicuilco C, la Ladrillera, la Corregidora, el Zacatepetl y Copilco.

Al igual que cualquier otra ciudad de la época, Cuicuilco cambié
constantemente de extension, densidad demografica y en sus relaciones con otros
emplazamientos adyacentes. En su Ultima etapa, como centralidad politica, las
lavas de la actividad volcanica del Xitle alcanzaron las piramides. Este
acontecimiento marcé el desarrollo del asentamiento urbano y la evolucién del
paisaje.

El proceso de migracion de la poblacion del suroeste de la cuenca comenzo
afnos antes con el volumen de las cenizas expulsadas del Popocatepetl en el 200
a.C. y nuevamente en el 100 d.C. Asimismo, la explosién del volcan Chichinautzin
entre 60 y 170 d.C., contribuyé a concebir un paisaje que amenazaba la
subsistencia. Finalmente la actividad del Xitle, que duré cerca de una década, fue
la constatacion de la existencia de fuerzas sobrenaturales que se empefiaban en
expulsar a sus habitantes.

Las erupciones del Popocatepetl y el Chichinautzin, no tuvieron la misma
repercusion significativa del Xitle. Su cercania al asentamiento urbano fue decisiva
para que los habitantes desarrollaran una relacion estrecha con el acontecimiento
volcanico, es decir, la experiencia humana del paisaje y su percepcion se habian
transformado diametralmente. Es por eso que la piramide principal estaba en uso
cuando comenzé la erupcién del Xitle y, por lo tanto, la camara circular fue una
respuesta al fenémeno eruptivo (cfr. Medina, 2008).

Cummings, el primer explorador de Cuicuilco, relaté el descubrimiento de
una plataforma en el lado suroeste de la piramide, apoyada en la pared de la
estructura con 4 m de altura y de 6 a 7 m de ancho. Especificé que el relleno de
dicha plataforma consistia en tierra sobre la que se construyeron tres recintos
circulares de 2.50 a 3 m de didmetro, cuyas paredes estaban hechas de grandes
bloques de lava. Estos recintos recuerdan en forma sorprendente a los cuartos
circulares hundidos de la cultura suroeste, a los que a veces se denomina
Aestructuras de o0c¢Camnings, EB3:50605)0 Enusa spinidn, la
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plataforma que los sostiene fue hecha nivelando la acumulacién que cubria aquel
lado y apuntalando la plataforma para evitar una mayor erosiéon (idem).

Dentro de las estructuras reportdé lascas de obsidiana, puntas toscas y
piedras de mol er. No se volvi: a mencionar
cabafas <circulareso de Cummings, ya que sol
excavada por Noguera afios mas tarde. Noguera (1939:5) apoyd la hipétesis de
gue la camara de planta circular con lajas empotradas en el suelo, habia sido
techada con materiales perecederos.

Noguera hizo mencién de los dibujos constituidos por lineas curvas y rectas
col or Aocr eo siorlde les blocues deabasalto igue taeconformaban
(cfr. Vihas, et al. 2007:2). E interpretd los disefios rupestres (fig. 1) como las
escamas de una serpiente apoyandose en los motivos serpentiformes de una
vasija teotihuacana encontrada en el emplazamiento (hipotesis apoyada por
Aranda, 1996:107). Por su parte, Navarrete (1991) discuti6 sobre el disefio del
interior y puso en tela de juicio la interpretacion de Noguera acerca de la
contemporaneidad de las manifestaciones rupestres y la cultura teotihuacana.

Camara circular

Fig. 1 Vista aérea del basamento principal y plano a detalle. Tomados de Schévelzon, 1983.
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Fig. 2 Planta y vista de las pinturas al interior de la camara circular. Tomado de Medina,
2008:161-162.

La camara mide 4.9 m de didmetro en el circulo exterior y 2.75 m en el
interior, asi como 3.70 m de largo desde el fondo hasta el final del pasillo. En
general, las lajas miden 1 m de altura, 70 cm de ancho y 15 cm de grosor, excepto
por las del circulo exterior que alcanzan hasta 1.5 m en altura. Posiblemente fue
construida dentro del lapso de finales de la etapa Cuicuilco VI a inicios de
Teotihuacan | (300 a.C. a 150 d.C.).

Hasta el momento, no se tiene registro de otra estructura similar en el resto
de la arquitectura de la cuenca de México (fig. 2). Sin embargo es imposible
afirmar que conocemos la totalidad de las expresiones culturales en un area
determinada. Por lo tanto, es necesario recalcar su importancia y averiguar mas
acerca de su construccion, simbolizacion y utilizacion.

Los arqueodlogos de género estudian las dimensiones subjetivas de la vida
de la mujer y el hombre en el pasado, y su expresion en diversas instituciones
culturales a través de los objetos materiales. Este tipo de analisis reconoce los
papeles femeninos y masculinos de todas las entidades significadas en el pasado
prehispanico, atendiendo a los contextos particulares para interpretar
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adecuadamente. A continuacion identificaremos cémo se insertaba el género en
los discursos materiales, desde el ambito religioso y mitologico.

LOS CERROS Y SU GENERO

Los cerros son masculinos o femeninos, segun la construccion que tenga
cada sociedad del género. Para lwaniszewski (2001) es la figura del cerro: cénico
o extendido, el principio que puede definir su género. Aunque debe someterse a
un analisis contextual, generalmente, en el Altiplano la forma conica determina a
los cerros masculinos, mientras que una extendida sefiala a los femeninos.

élLa cualidad masculina puede denotar, entonces a | os
cubiertos de nieve y hielo) mientras que los cerros femeninos parecen inactivos y relativamente

m8§s fr2o0sé para catalogar algunos cerros como femeni |
su caracteristica morfolégica hay que recurrir a otros pares de oposiciones é (| wa,ni zsewsKki
2001:121).

En el caso de la zona de Cuicuilco, los dos cerros que protagonizaron el
imaginario de los habitantes cercanos son: el Ajusco y el Xitle, quizas debido a su
majestuosidad y cercania. El segundo, se ha identificado con lo femenino que se
liga a lo divino, a la madre tierra y a lo teldrico (Robles, 1995:323). De la misma
forma, el Ajusco se relacion6 con lo femenino y la fertilidad, se considera un brazo
de mar que da lugar a los proliferos manantiales (Robles, 1997:166).

Alejandro Robles (1995) quien recapituld la etnografia y etnohistoria de la
region del Ajusco y el Xitle, encontr6 una leyenda donde afirma que el Xitle
después de hacer erupcion, se convirtio en un lugar sagrado en el que habitaba
una deidad femenina (1995:319). El relato dice que la princesa del Xitle, diosa del
bien, moraba en la cima del volcan junto con los guardianes en forma de viboras
gue vivian dentro del crater, pero un dia la desafi6 un cacique para cambiar de
lado el lago al pie del volcan. Ante la ofensa, la diosa provoco la erupcion.

Aunque la etnografia nos ayuda a distinguir alternativas o posibilidades para
interpretar los artefactos y lugares arqueoldgicos, cabria hacerse la pregunta de si
es posible trasladar la analogia etnografica de la leyenda sobre el Xitle recopilada
para el siglo XX en el Ajusco hacia el Preclasico en los habitantes de Cuicuilco. De
ser vdlida esta referencia, podria explicarse un aspecto importante de los
significados asociados con las figuras geométricas de la camara circular y algunos
de los elementos simbdlicos presentes en las actividades rituales que se
realizaban en éste lugar.
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La dimensién ontologica de estas narraciones pretende dar sentido a la
vida, sitla a los seres humanos en el cosmos, en la tierra y en su comunidad.
Dentro de la religiosidad de los pueblos de Mesoamérica, el sentido de la
existencia humana radicaba en atender a las necesidades de los dioses.

éLo m8s importante de |l as pr8cticas rituales
humano estar en consonancia con la voluntad de los dioses, regidores y simbolos de las fuerzas
magicas, asociadas a cada dimensién de la existencia. Los ritos eran actos propiciatorios que
seguian las ensefianzas miticas con el fin de conseguir la ayuda de los dioses y asi tener éxito en
l o gue se empr e2008192F ( Amador

El ritual ofrecido al dios Huehueteotl (fig. 3) era la representacion dramatica
y simbdlica de los sucesos asociados al volcan en erupcion, cumplia la funcién de
dotar de nuevos significados y de enriquecer los mitos. A través del ritual se
conmemoraba el suceso fundamental, el que daria origen al tema mitologico del
dios Viejo del Fuego tan venerado en Teotihuacan. La imagen del dios Viejo
aparece como un anciano encorvado, sedente, con un brasero sobre la espalda.
Siguiendo a Matos (2002:59), su caracter de vejez se asocia a los mitos que
aluden que el fuego fue el primer y mas antiguo elemento creado por los dioses,
es por eso, que este dios tiene un brasero que representa el crater del volcan que
echa humo y arroja cenizas.

Fig. 3 Figurillas del dios Huehueteotl encontradas en Cuicuilco, a) y b) tomadas de Matos,
2002:58-59, c) tomada de Solis, 1991:46.
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LOS DIOSES Y SU GENERO

Las deidades también tienen género, las masculinas relacionadas con la
lluvia son las encargadas de formar tormentas, precipitaciones con nieve, granizo,
lluvia, fuego y cenizas volcanicas, entre ellas estan Tlaloc, Nappatecuhtli, Opochtli
y los tlaloque. Por otro lado, tenemos a las deidades femeninas asociadas con el
maiz, las flores, las corrientes de agua o0 las aguas estancadas como
Chalchiuhtlicue, Matlalcueye, Huixtocihuatl, Iztaccihuatl, Chicomecoatl, Xilonen y
Xochiquetzal (Iwanizsewski, 2001:115).

Basarse Unicamente en la iconografia para analizar e interpretar las
imagenes de los dioses, puede conllevar a problemas metodolégicos, ya que las
deidades, tienen un significado mantico e implican la combinacion de diversos
atributos. En el tonalamatl y de acuerdo a un analisis realizado por Reyes
(1997:30), la trecena del dios del Fuego o Huehueteotl-Xiuhtecuhtli se refiere al
trabajo agricola, especificamente a la roza i quema. Lo anterior se ve reforzado
con la propuesta de Matos (2002:62) de que la presencia de este dios en el
calendario, coincide con momentos relacionados con la muerte y la sequia: la
regeneracion.

Huehueteotl o dios Viejo del Fuego en Teotihuacan y Cuicuilco tiene
atributos masculinos (Cuadro 1). Los habitantes de Cuicuilco sufrieron las
consecuencias negativas del dios, los rios de fuego destruian todo a su paso:

hacen Arecordar el sal tlabhinollip quel conjubaala dgalidad r a

de contr ar i ogMats 2002i58).nTadhsalas figuras del dios en el sitio
son similares en atributos, excepto por una que consiste en una cabeza con el
brasero directamente excavado en ella (fig. 4).

Fig. 4 Representacion de Huehueteotl encontrada en Cuicuilco. Tomado de Matos, 2002:59.

Por su parte, en Teotihuacan es uno de los dioses mas representados (fig.
5), su culto procur6 mantener el lado positivo de la deidad como: proporcionar
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calor, cocer lo alimentos, el fuego como renovador, el centro del hogar. Para Ortiz
(1993) y Manzanilla (2006) es de caréacter intermedio, de culto estatal e incluso
domeéstico. Las figurillas de la deidad se distinguen de las de Cuicuilco por una
particularidad en las manos, la derecha esta abierta con la palma hacia arriba
mientras que la izquierda se presenta en forma de pufio. En este contexto, Matos
(2002), interpreta que la mano derecha representa la entrega que hace el dios de
sus dones, mientras que la izquierda simboliza el lado negativo. Otra clara
diferencia es el brasero con un decorado a base de rombos con un circulo en
medio.

éCada rombo est8§ sepaagasdov dretli coatlreos, poirracliemdo un tot
alrededor del brasero que bien pudieran representar los cuatro rumbos del universo. De ser asi,
estariamos ante la primera manifestacion de una de las caracteristicas de este dios: ocupar el

centrodeluniver so y estar relacionado con | o0os cuatro puntos
Cuicuilco Teotihuacan
Lado negativo Lado positivo
Hombros y brazos
alargados Hombros y brazos cortos
Manos unidas Mano derecha abierta, mano izquierda cerrada
Brasero con decoracion a base de rombos vy
Brasero sin decoracion circulos, sobre la cabeza

Cuadro 1. Atributos que se le otorgan a Huehueteotl o dios Viejo del Fuego entre los
habitantes de Cuicuilco y Teotihuacan

a)

Fig. 5 Representaciones del dios Viejo del Fuego con estilo teotihuacano, a) descubierto en
Cuicuilco, tomado de Matos, 2002:59, b) encontrado en Teotihuacan, tomado de Manzanilla,
2003:51.
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Segun Duverger (2007:329), el dios Viejo del Fuego venerado en Cuicuilco,
es una figura del panteén local, de origen otomi (cfr. Galinier, 1997) que
anteriormente se habia fusionado con el dios del Fuego nahua (heredero del
jaguar olmeca). En su analisis, descarta la posibilidad de que Cuicuilco sea una
ciudad nahua y se inclina a pensar que agrupaba a poblaciones
premesoamericanas al igual que Teotihuacan en sus primeras etapas de
ocupacioén alrededor del siglo Il a.C. Continuando con esta hipoétesis, Von Winning
(1976:154) afirma que el dios Huehueteotl se introdujo en Teotihuacan via los
habitantes de Cuicuilco.

Los habitantes cuicuilcas transmitieron el culto a este dios por medio de la
imagineria de la figurilla y del simbolismo de la camara circular. En Teotihuacan se
edificé la piramide del Sol sobre el pedregal constituido por las lenguas de lava
gue descendieron del cerro Malinalli (oeste de Teotihuacan), para apaciguar las
erupciones volcanicas a fines del Preclasico (lwanizsewski, 2001:122), de la
misma forma, la cAmara circular en Cuicuilco fue una ofrenda para disipar la célera
gue encendié al Xitle.

Una de las premisas a las que llego Millon (1981) es que el templo se ubico
ahi por el simbolismo de la cueva que se encuentra debajo de ésta, que debio
haber sido central en la religion porque su entrada determiné el lugar y la linea
central de la piramide del Sol, su orientacion hacia el oeste se relacion6 a
fendmenos astrondmicos (vinculados al movimiento del sol) y asociaciones
calendaricas (Millon, 1993).

Se trata de una cueva aproximadamente de 6 m debajo de la piramide del
Sol, en direccidon este-oeste con 100 m de longitud. Aunque es una formacion
natural, el interior fue alterado para crear una morfologia particular y colocar hasta
el fondo en una de las cuatro camaras de 17 a 19 lajas. Las lajas empotradas
estan datadas para la fase Tzacualli (0-150 d.C.) o Miccaotli (150-200 d.C.) y el
resto del material® en la superficie de la camara, para la fase Tlamimilolpa (Millon,
1981:233).

En los dias 12 de agosto y 29 de abril, la puesta del sol se alinea con la
entrada de la cueva. Basandose en la hipétesis de Malmstrom Tde que en la
puesta de sol del 12 de agosto entre los mayas se celebra el legendario dia de la
era prestateninel due el, Mtlloh @enp conselenpoeeen o
esta sagrada cueva fue donde empezd el tiempo y el alineamiento hacia el
horizonte poniente en la fecha mencionada conmemord cuando inicié el principio
de la era presente con las dos cuentas sagradas de 260 y 365 dias para completar
una rueda calendarica de 52 afios.

9 El material al interior consiste en: unos canales en las piedras para hacer correr agua como parte de rituales, carbén e
grandes cantidades, hoyos con restgat@es fplatos y jarrones, concha, huesos de pescado y dos discos o espejos.
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Continuando con esta hipétesis, los teotihuacanos institucionalizaron el ciclo
de 260 dias de una nueva manera:*° construyendo la ciudad con principios
geomanticos que involucraron tiempo y espacio derivados de la cuenta de los dias
(Coggins, 1993:143). La cuenta inicid con el segundo de dos pares de dias (abril
28-29 y agosto 11-12), el afio de 365 dias se organizd con una combinacion de
eventos solares y grupos de dias con significado numeroldgico. A partir del 13 de
agosto son 260 dias hasta el 29 de abril, después 52 dias hasta el dia antes de
solsticio de verano, en seguida otros 52 dias hasta el 12 de agosto (Coggins,
1996:20).

Al erigir la piramide™! subrayaron la importancia de la cueva y dramatizaron
el ejercicio del poder de los lideres. Se convirtié en la fuente de integracion de la
celebraciéon de la creacion del mito teotihuacano y la honorable posicion de este
mito en la ciudad y sus habitantes (Millon, 1993). Alrededor del periodo
Tlamimilolpa, la imagen de la Gran Diosa es muy frecuente en el arte y
especificamente, en la pintura mural. La diosa puede estar relacionada con la
cueva que hay debajo de la pirAmide del Sol (Heyden, 1998:27). De acuerdo a
Von Winning (1987:135-140), la diosa contiene elementos del dios Viejo del
Fuego, sobre su rostro se ve una mascara con caracteristicas de este dios. Esta
imagen es un simbolo pictérico de la combinacién aguai fuego (Lépez Austin,
1994).

Es posible que la génesis de la Gran Diosa no se encuentre en
Teotihuacan, la asociacion de ésta, las aguas subterraneas, las cuevas y los frutos
de la tierra pueden ser una antigua idea mesoamericana. Berlo (1992:149) sugiere
similitudes con |l a particularidad “éste
petroglifo ha sido comparado estilisticamente con la cueva debajo de la pirdmide
del Sol (Heyden, 1981). Grove (1987) propone que Chalcatzingo pudo haber sido
un lugar con un significado sagrado para los teotihuacanos. Continuando con las
hipétesis de Heyden, la cueva debajo de la pirdmide del Sol pudo haber sido el
lugar ritual mas antiguo de Teotihuacan en donde se colocaban los bultos
mortuorios.

El acceso restringido a la cueva, habilitaba el espacio para uso individual o
de un pequefio grupo de personas con el objetivo de controlar la admision al
santuario oracular. En cambio, al edificar la piramide se pretendié aumentar la
escala urbana, expresar visualmente las relaciones de la comunidad, materializar
el poder envestido por la furia de los volcanes en erupcion, entre otras cuestiones.

nE]I

Rey

10Se componia de veinte dias y trece nimeros. Las hip6tesis del origen del ciclo de 260 son todavia muy controvertida

111 a deidad principalmente asociada con las cuewdsiyspir eon la piramide del sol y la cueva en su interior fue

la diosa (Goddess). (Pasztory, 1993:90).

12Doris Heyden (1975) apunta que la cueva debajo de la piramide pudo haber funcionado como un santuario oracular.
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Arriba de la cueva, localizaron un santuario fechado para el 150 d.C. (Heyden,
1998:24), la conjetura de este santuario y la cueva es que fueron un foco de
atraccion durante las peregrinaciones, al aumentar el nimero de asistentes
construyeron paulatinamente el resto del primer edificio teotihuacano. En palabras
de Heyden, esto conformd la continuidad de la fuerza divina.

La misma autora recalca que el sitio elegido para la piramide sobre la
cueva, marca el lugar ideal para edificar el asentamiento o hacer una tumba. La
existencia de una cueva sagrada se traduce en la proteccion de las deidades, la
fertilidad y la abundancia de la tierra, es decir; en la seguridad de la comunidad.
Es por eso que segun la mitologia mesoamericana, algunos dioses como los de la
vegetacion, fueron creados en cuevas. Es el lugar ideal para estimular la fertilidad:
para pedir agua (Barba, et al., 1990:431).

Las 17 a 19 lajas empotradas en una de las cuatro camaras en la cueva
artificial debajo de la piramide del Sol, nos remite a la disposicion de las 24 lajas
gue conforman la camara circular de Cuicuilco; asi como también a otras
correspondencias, entre ellas estan la contemporaneidad, las connotaciones
astrondmicas, el significado simbdlico de los espacios, la mitologia, la relacién con
la fertilidad y la seguridad de la comunidad, el acceso restringido, la proximidad
con los principales edificios en ambas ciudades, su caracter de santuario y lugar
de ofrecimiento al dios Viejo del Fuego.

LA CAMARA CIRCULAR CON MANIFESTACIONES PICTOGRAFICAS

La analogia astronémica entre la cdmara y la cueva radica en la misma
orientacion de sus entradas y las asociaciones calendéricas. En cuanto a la
camara, es posible que la observaciéon de su interior iluminado durante el diay los
distintos periodos del afio solar a través de la abertura, permitieran seleccionar las
rocas para pintar los motivos.

La entrada est4 marcada por una abertura orientada®™ a 263°89 en fechas
significativas del afio solar como el solsticio de invierno, los equinoccios y el
solsticio de verano (fig. 6), funcioné como instrumento astrondmico al sustituir las
observaciones directas hacia los horizontes. Enlazo la época de lluvias y el ciclo
agricola, sus orientaciones arqueoastronémicas nos remiten a la temporada anual
del crecimiento del maiz, al dia mas largo y luminoso del afio (Medina, 2008).

13Respecto al norte magnétied afio de 2007.
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S.\.: salsticio de verano
EQ.: equinoccio
S.1.: solsticio de invierno

Fig. 6 Alineaciones astronédmicas hacia el interior de la camara, vista de planta. Tomado de
Medina, 2008:167.

Esta estructura se construyé en las Ultimas etapas del templo, en una
locacion publica que exhibi6 su intencionalidad, a diferencia de la cueva
teotihuacana. Ambas se dedicaron a los ritos para los ancestros, la fertilidad y el
culto al sol, registrando las puestas en distintas fechas del afio significativas para
el ciclo agricola y las fiestas canonicas. Entonces, el origen mitico de Teotihuacan
nos remite al mito que alude al primer elemento creado por los dioses en
Cuicuilco: el fuego, y se personifica en el dios Huehueteotl.

&Y EL GENERO?

Iwanizsewski (2001) se cuestiona si es posible referirse a Malinalli como un
cerro masculino entre los teotihuacanos, de la misma forma, nos preguntamos si
podemos hablar del Xitle como un cerro sexuado por los cuicuilcas. En el mundo
prehispanico, los accidentes topogréaficos poseian vida propia, igual o semejante
gue los hombres. Eran entidades, una especie de objetos sociales en el paisaje
(lwanizsewski, 2007:22).

La concepcion del Xitle con lo telurico (Robles, 1995) se derivé de la
inagotable capacidad de la tierra para dar fruto, la tierra es la fuente de toda
fuerza, a ella se consagran los recién nacidos (Eliade, 2004:229). EI hombre no
interviene en la creacion, la madre recibe y perfecciona la forma humana por lo
que es considerada como diosa-madre, una divinidad de la fertilidad.
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Nos dice Wiesheu (2007:29) que el género tiene la posibilidad de ofrecer un
mayor conocimiento de los procesos y cambios socioculturales al trascender los
imperativos bioldgicos y representar una construccion cultural. Durante el periodo
del Preclasico Medio, en plena fundaciéon de la ciudad de Cuicuilco, la equidad
entre los géneros sufri6 un debilitamiento debido al nuevo control social en
aspectos como la capacidad reproductiva, la segregacion laboral y las nuevas
practicas de estratificacion dentro de las unidades domésticas (Rodriguez-
Shadow, 1997:54-55).
De acuerdo a esta autora, las mujeres independientemente del nivel social
al gue estaban adscritas, Afqguedaron excluida
grupo en el poder o en cel ebracioneusz- p¥%bl i c 8
Shadow, 1997: 55). Dicha hipétesis puede reflejarse en la disposicion y contexto
de las figurillas en los sitios arqueoldgicos (cfr. Sorensen, 1998:168), pocas
mujeres alcanzaron a desarrollarse dentro de los ambitos sociales, politicos y
religiosos. Una de las principales caracteristicas y asociaciones de las figurillas
femeninas es la fertilidad,

éel excedente agr2cola vy el ciclo mismo del cul tivo c
centrada en el culto a las fuerzas de la regeneracion y en los misterios del cuerpo de la mujer como
dadora de |l a vida y contendora del misterio de | a reg

En el culto a la fertilidad no s6lo tuvo importancia el sexo femenino por su
facultad generadora, sino que también el hombre recibié especial atencién por su
caracter de medio fertilizador (Ochoa, 1973:136). La figurilla del Viejo del Fuego,
es quizas la primera presencia de una imagen masculina a la que se puede
asociar con un dios. Siguiendo a Solares (2007:195) su misién era propiciar la
vida, combatir todo lo que atentara contra ella y rendir culto al cuerpo de la mujer
como lugar de origen y engendramiento.
El culto a la feminidad en el Valle de México se hizo presente en Tlatilco, El
Arbolillo, Zacatenco, Copilco y Tlapacoya (Solares, 2007:194). Durante el
Preclasico Medio en Chalcatzingo, las figurillas femeninas no se encuentran en
contextos publicos ceremoniales, tampoco en ofrendas mortuorias o asociadas al
arte ceremonial, por el contrario, se hallaron en areas habitacionales, basureros,
patios o cocinas™*: ALas mujereséocuparon posiciones
actividades de gran relevanciao (Cyphers, 19
papel central en los ritos asociados a los momentos clave de la vida, Cyphers

14Sin embargo, para el Preclasico Medio en Cuicuilco se reporté predominancia de figurillas del sexo femenino, alguna
asociadas a entiergiifer1990:259).
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deduce que se debe a un énfasis en las etapas fértiles del ciclo de la vida
femenina.

Por otro lado, las figurillas en Tlatilco que pertenecen al Preclasico Inferior,
si aparecen en las ofrendas mortuorias, ilustran a mujeres de cierto estatus y
representan practicas ligadas con la expresion de la sexualidad y el rito de paso
de la infancia a la vida adulta (Joyce, 2000:30). En palabras de Cyphers (1994),
este cambio del Preclasico Inferior al Medio denota una diversificacion de las
funciones de las figurillas en el Altiplano Central.

En Teotihuacan las figurillas femeninas se identifican por su torso plano y
son mas numerosas que las masculinas (Fonseca, 2008:61-68), en general
aparecen embarazadas y desnudas.

élLa categor2a de g®ner o no ivd paa delinmtar lavedacian adpacie-
género; la Unica division de espacios y actividades que pudo establecerse, estuvo determinada por

represer

el estatus del grupo soci al al cual representaban |

La flor de cuatro pétalos en estas figurillas, refuerza los conceptos de fertilidad y
creacion, esta flor con una forma semejante a las cuatro camaras de la cueva de
la piramide del Sol, se concibié como una matriz materna o el lugar de surgimiento
(Fonseca, 2008; Von Winning, 1987). Paulinyi (2006:137-138) indica que esta flor
es una ofrenda a una deidad femenina o a un ritual de fertilidad.

Pero, en las sociedades del Altiplano Central durante el Preclasico e inicios
del Clasico ¢ Es viable referirse a la capacidad coercitiva como inherente al papel
masculino?, ¢Existia la necesidad de dominar la vida de las mujeres como
productoras de bienes y reproductoras de la vida con la finalidad de legitimar el
poder del grupo gobernante? Al menos en Teotihuacan, no existe evidencia de
inferioridad de la mujer frente al hombre, sino un conjunto de préacticas que
reproducen la idea de una sociedad casi igualitaria (Fonseca, 2008:79-86).

Si la principal funcion del dios Viejo del Fuego era rendir culto a la mujer
como lugar de origen y engendramiento, ¢Necesariamente significa que el lugar
de la figura femenina estaba en el &mbito doméstico?, segun Graulich (1996:32-
33) los dioses son activos, fecundadores, guerreros; y las diosas son pasivas,
teldricas, nocturnas, ligadas al hogar, la sexualidad, la fertilidad y la fecundidad
(cfr. Lopez Austin, 1998:10-13).

Si en el Xitle habitaba una deidad femenina, ¢ Por qué se personifico el culto
al volcan en erupcion a través de una deidad masculina como Huehueteotl? Lopez
Herndndez (2007:250) observa que en la cultura mesoamericana, la deidad
femenina fAnecesit - siempre de wun di os
gue tuviera m8s. radio de acci  -no

as
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Aqui regresamos a la pregunta anterior, ¢Esta relacion puede ser parte de
una ideologia sexista? Si, en el caso de la tradicion mexica donde las deidades
femeninas estaban subordinadas a las masculinas; en cambio, para la tradicion
arcaica mesoamericana, la deidad femenina establecia lazos menos asimétricos
(ibid.:258-270) con las figuras masculinas.

Respecto al relato de la diosa del bien que reside en el Xitle con sus
guardianes en forma de viboras, sabemos que las serpientes tienen
significaciones m%w tiples, entre ellas su
unido al caracter teltrico y es el animal funerario por excelencia, encarna a las
almas de los muertos, al antepasado (Eliade, 2004:162-3). En Teotihuacan la
serpiente es un simbolo de fertilidad asociado al dios de la Lluvia (Filini, 2007:39-
41).

No podemos descartar la idea de que la iconografia en las lajas de la
camara circular en Cuicuilco, esté relacionada con el simbolismo de la serpiente y
a su vez haga referencia a la leyenda recuperada etnograficamente. Las
representaciones de reptiles estan asociadas con el inframundo y con el agua; los
hombres-reptil son una sintesis del ser humano y de uno de los animales que
contribuye a propiciar la lluvia.

La construccion circular, con su forma, es una expresién simbdlica de
esquemas cosmoldgicos y conceptos cosmogonicos. La relacidn mitico-simbdélica
entre el paisaje y la estructura, fundamentaria y daria origen a practicas rituales
especificas que cobran sentido a partir de las observaciones astronémicas y su
relacion con el calendario, la agricultura, la importancia concedida a los cerros y
los agentes magico-religiosos en el ciclo del agua, como propiciadores de la lluvia
y la abundancia.

Proponemos que la camara circular forma una unidad visual, tematica y
simbolica, perfectamente coherente con la cueva de la piramide del Sol en
Teotihuacan. Ambos manifiestan el culto a la fertilidad, exaltando lo femenino
como matriz generadora. Parafraseando a Iwanizsewski (2002:122), en la camara
vinculaban el culto a la fertilidad con las fiestas agricolas, mientras que en la
cueva celebraban ritos para los ancestros y la fertilidad.

ALGUNOS APUNTES PARA MATERIALIZAR EL GENERO
Cuicuilco al igual que Teotihuacan, se opuso al culto dinéastico, al
individualismo, al estilo naturalistico, a las inscripciones publicas en los

monumentos. La ciudad teotihuacana le dio continuidad a la tradicion de las
pequefas villas del Preclasico en la Cuenca de México, la heterogénea integracion
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de la poblacién a través de la religion y la imagineria simbdlica (Pazstory, 1993;
1997).

El Xitle fue un marcador cosmovisional de las hazafnas de los dioses, de los
ancestros miticos (sensu Iwanizsewski, 2007:25). En el cielo se encontraban los
dioses masculinos, creadores, celestes y fecundadores como el dios Huehueteotl,
Aémientras que el inframundo era el domi ni c
susceptibl e de s e R00576)rSe ihdcianzorethda® al fuelga para n
gue la produccion agricola fuera abundante, recordemos que la presencia en el
calendario del dios Viejo del Fuego coincidia con la muerte y la sequia, es decir, la
regeneracion.

Esta deidad con rasgos de decrepitud, poder y sobrepotencia sexual se
identificaba con el sol y ocupaba el papel de ancestro, formaba una pareja con la
AMadr e Viejao o] di os a de -106), lat wefemnciac Gal i ni e
etnograficas apuntan que en las noches los miembros de linajes patrilineales
efectuaban reuniones fien un oratorio dedicaft
alrededor de una excavaci -n en medi o del
(ibid.:106). El fuego es un elemento crucial, permite pensar en la diferencia de
sexos, resume todas las propiedades del mundo indivisible, nocturno, de abajo.

Dentro de este dualismo sexual, el acto se percibe por los otomies como
transformaciones e intercambios térmicos. Este dualismo es particularmente
asi m®trico, el |l ado femenino es el m8s fAcar
durante la noche, es por eso que el fuego expresa su simbolismo en la parte
subterrdnea del mundo, es un restablecedor del orden social. De ahi que el color
rojo asociado al negro sea femenino:

élLas distintas amujeeccoler cojo nos kegan d exanmar la conexion fuego/sangre

menstrual, | o que | os otom2es ||l aman khi zafa, es dec
Esta sangre es simbolo de calentamiento de | a muj er éindica su capacidad
Adem8s | a sangre evoca directamente un acto sacrifici

La sangre en la mujer es la prueba de que el sexo de su comparfiero fue
depredado por su vagina dentada y permitira crear otro ser viviente. Lo femenino
en la concepcion otomi es la imagen del caos universal que reconstruye y
regenera el mundo, pero debe ser controlado porgue de lo contrario perderia su
equilibrio y desbordaria sus fuerzas (Galinier, 1997:112).

€l a dei dwmediotalezralos seres humanos, aunque tarde o temprano los reclama para que
retornen a | a matriz primordial a trav®s de | a muert
aspectos opuestos: por un lado fue la entidad generosa que cred al hombre y le suministro los
alimentos necesarios para su subsistencia pero, por otro lado, también presentd un aspecto
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terrible, ya que exigia la inmolacién de seres humanos para alimentarse y poder sobrevivir como
entidad sagrada; a cambio de esos sacrificios, ellales pr opor ci onaba sus f

Con todo este trasfondo simbodlico y tomando en cuenta la evidencia
antropoldgica y arqueoldgica, advertimos en Cuicuilco la presencia de la pareja de
deidades representadas en la cAmara circular y en el dios Viejo, Huehueteotl. Para
interpretar su existencia nos basamos en la etnografia de la nacion otomi, si bien
continta debatiéndose sobre los origenes y la pluralidad de este grupo linglistico,
es posible trazar homologias en el aspecto religioso. El color rojo en las lajas de la
camara materializan lo femenino, el fuego-sangre menstrual que es intrinseco al
dios Viejo del Fuego.

Por su parte, la masculinidad de Huehueteotl con el brasero en la espalda
interviene para evitar que el desdoblamiento de la parte femenina provoque el
desequilibrio del orden social. Cuando el Xitle hizo erupcion fue inevitable el
rompimiento del dualismo sexual, entonces los habitantes de Cuicuilco sufrieron
las consecuencias negativas del dios, los rios de fuego destruyeron todo a su
paso. La camara se concibi6 como la nueva forma de representar al mundo, se
convirtié en el lugar de origen y engendramiento.

Consecuentemente, la intencionalidad de su construccion fue otorgar a la
comunidad un sentido con el que podian hacer referencia a su pasado mitico. El
paisaje y la accion ritual se convierten en referentes historicos para la memoria
colectiva, permiten la reproduccion social y cultural.

Si la planeacion de la estructura estuvo a cargo de un sector oficial del
centro urbano y la construccion a cargo de especialistas, entonces su realizacion
fue un dispositivo de coercidn para mantener la unién dentro del asentamiento. En
un intento por legitimar el poder, la clase dirigente cre6 la camara para unir el
pasado histérico con los acontecimientos presentes. Es decir, generé un
mecanismo ideoldgico que evitaria el rompimiento al interior de la comunidad.

Cuicuilco dejaba de ser la centralidad politica del periodo Cuicuilco VII, para
convertirse en una ciudad que poco a poco perdia fuerza. Debido a estos
conflictos politico-econdmicos, inicid el proceso en el que los habitantes migraron
hacia otros lugares, de modo que la actividad volcanica simplemente funcion6
como catalizador.

Para finalizar, es importante reconocer el papel femenino en la construccion
de la mitologia, reformular la capacidad coercitiva como inherente al papel
masculino y eliminar el sesgo androcéntrico que asume que los hombres han sido
los pilares de la cultura. Hasta aqui todo lo que tiene que ver con el género
reflejado en la camara, todavia falta cruzar la informacién del resto de los
materiales arqueoldgicos en Cuicuilco.
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¢,IDEALES FEMENINOS Y MASCULINOS? UN
ACERCAMIENTO A LA IDENTIDAD DE GENERO DE
TEOTIHUACANOS Y MEXICAS

Enah MontserrairfSeca lbarra

arqueologia resulta fundamental, como sefialan Gonzalez Licén y Zamora

(2007), crear puentes entre el contexto arqueoldgico y el sistémico, descifrar
los indicadores arqueoldgicos para entender las construcciones sociales que se
tejieron entorno a las relaciones de hombres y mujeres en el pasado. Para disefar
un modelo de explicacion, partimos indudablemente de categorias bioldgicas,
primera diferenciacion entre los seres humanos atribuida al sexo que determina
caracteres fisicos para hombres y mujeres; no obstante, a lo largo de la vida de un
individuo su condicibn de género puede variar segun la edad, las etapas
reproductivas, su posicion en una escala social, su identidad étnica, etcétera. De
manera tal que ser hombre o mujer cobra un sentido diferente que va mas alla de
la cuestién bioldgica, pues a partir del nacimiento comienzan una serie de
procesos de asignacion genérica, tamizados por la cultura, que imprime
cualidades muy especificas a los sujetos que le indican cdmo debe comportarse,
gué actividades puede y debe realizar, el atuendo que debe portar, e inclusive los
espacios propios de su género (Quezada, 1996).

Los modelos que consideran el género como un proceso evolutivo
sostienen que los procesos sociales tiene un orden progresivo y, por tanto, los
cambios regulares en los sistemas de género pueden ser identificados o incluso
previstos, los cuales dependerdn de la complejizaciéon de las sociedades. Sin
embargo, esta postura ha sido duramente criticada pues buscar por default el
origen de la dominacidon masculina en las sociedades de menor escala, sélo
contribuye a la perpetuacion de estereotipos, ignora el poder de las sociedades
para generar mecanismos diversos respecto al género que de ningun motivo
pueden ser considerados universales (Wiesheu, 2006) y se pierden de vista los
matices. Las actividades asumidas de hombres o mujeres pueden variar no sélo
entre géneros, sino dentro del mismo género; por ello, la tendencia a la
homogenizacion debe ser atacada (Conkey y Gero, 1997).

I 0S mecanismos para abordar el tema de género son muy diversos; desde la

75



CONCEPCIONES SOBRE SEXUALIDADES DE MUJERES AZTECAS

La proliferacion de los trabajos bajo la perspectiva de género ha contribuido
al reconocimiento de la presencia femenina en el contexto arqueoldgico, sobre
todo aquellos dedicados al estudio de los conjuntos domésticos pues consideran
gue la figura de la mujer esta garantizada; desafortunadamente, la noble intencién
ha resultado contraproducente en varios sentidos: por un lado, la mujer fue
localizada pero al mismo tiempo confinada a la casa y al hombre se le borré como
si no realizara ningun tipo de actividad en la unidad habitacional; por otro lado, se
asume directamente que los objetos relacionados con la preparacion de alimentos
indican un contexto femenino y cualquier otro es asociado a actividades
masculinas. Independientemente de si las labores domésticas son o no
reconocidas, a la mujer se le reduce al espacio doméstico y a esa serie de
actividades que imaginamos realizaban, o bien se les ubica en contadas
ocasiones desempefiando cargos politicos. ¢No hay forma de ser menos radicales
y expandir su campo de accién? ¢No cabe la posibilidad de considerar otras
variables implicadas como el origen étnico, la edad, el oficio, y el momento
histérico en la conformacion de las relaciones entre hombres y mujeres en el
pasado?

De acuerdo con los textos tedrico-metodolégicos, los estudios de género no
deben consistir sélo en hacer una division femenino-masculino, sino que deben
incluirse otros aspectos; pensar el género no como un principio estructurador, sino
multidimensional. Al considerar el género como tal, asumimos que la serie de roles
y creencias de género establecen una serie de reglas que norman la vida diaria, y
probablemente, pero también es cierto que se tienden a considerar inamovibles
las practicas de género.

El objetivo de la perspectiva de género no es hacer visibles a hombres y
mujeres mediante la asignacion de objetos y actividades, sino tratar de entender
c-mo Atrabajao el g®nero en todas same
roles, como relaciones, etcétera (Gero y Conkey, 1991). La meta es entonces
explicar como se construyen las relaciones entre los géneros, qué significados
guardan las préacticas y los espacios asignados o compartidos por hombres,
mujeres u otros géneros; cOmMo y por qué se organizan de determinada manera
para realizar actividades especificas; como participan los objetos en la constitucion
y reafirmacion de las identidades de género, y como se transforman a lo largo del
tiempo. La busqueda de los cambios y las diferencias debe ser primordial en el
estudio de las relaciones de género en el pasado, inclusive en dos sociedades
como la teotihuacana y la mexica donde seguramente hubo continuidades, pero
también creaciones, resignificaciones y apropiaciones culturales mediante las
cuales cada pueblo imprimié su singularidad.
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¢, IDEALES FEMENINOS Y MASCULINOS?

La construccion del género parece ser una preocupacion constante entre
las diferentes sociedades pasadas y presentes; sin embargo, en cada una
podemos encontrar pequeias diferencias que las distinguen. Tal es el caso de dos
sociedades que, a pesar de haberse constituido como Estados, sus mecanismos
de funcionamiento, su estructura interna y su constitucion social funcionaron de
manera diferente; incluso, la concepcion, construccién y utilizacion de la categoria
de género son disimiles. Nos referimos a Teotihuacan iciudad del Clasico
mesoamericano por excelencia (200 a.C.-1500 d.C.)- y a Tenochtitlan i escenario
de la cultura demarcadora del Posclasico Tardio (1200-1521 d.C.)-, para quienes
el género fue una categoria social total y rotundamente diferente, pues, en
Teotihuacan, por ejemplo, los simbolos o marcadores de género tendieron a
difuminarse, mientras que en el Posclasico, de acuerdo con las cronicas del siglo
XVI, se estableci6 una divisibn genérica rigida que, incluso, fungi6 como
organizadora del cosmos, la naturaleza, lo social y lo cotidiano, pues vemos que lo
masculino estaba relacionado con el cielo, el sol, la vida, la energia positiva, el
fuego, la luz, el dia, lo caliente; mientras que lo femenino se asociaba con la tierra-
inframundo, la luna, la muerte, la energia negativa, el viento, la noche y lo frio.
Estos atributos duales -por tener en lo cotidiano una expresiéon en lo césmico y
viceversa- se manifestaban desde el nacimiento pues determinarian el ambito, las
actividades y el comportamiento al que serian destinados hombres y mujeres
(Quezada, 1996).

Las relaciones de género sufrieron transformaciones a lo largo del tiempo
(Gonzélez Licén y Zamora, 2007; Gonzalez Licon, 2007; Marcus, 1998; Wiesheu,
2006); la asimetria entre los géneros pudo haberse reforzado en las sociedades
del Posclasico como un mecanismo propio del Estado mexica por mantener un
control total de la sociedad (LOpez Hernandez, 2005); pero enfatizar las
diferencias o reglamentar el comportamiento de hombres y mujeres, no parece
haber sido una preocupacién del Estado teotihuacano (Brumfiel, 1998; De Lucia,
en prensa).

[ €] Estado Teotihuacano concentré sus esfuerzos en infundir en los lideres de los conjuntos
departamentales, nociones de lealtad hacia el Estado. El Estado pudo haber ofrecido a estas
cabezas, roles dentro del ritual y algunos mecanismos coercitivos que consolidaron su autoridad
dentro del conjunto y asi, el Estado pudo haber usado a los lideres de los conjuntos como
administradores, comunicando informacion del conjunto al Estado y observando que los miembros
del conjunto llevaran a cabo las disposiciones directivas del Estado (Brumfiel, 1998:7; la traduccion
es mia).
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De no haber sido por la estrategia corporativa, los lazos de solidaridad que
debieron promoverse, el respeto a ciertas tradiciones foraneas i rituales funerarios,
sistemas constructivos, costumbres culinarias- y la reproduccion de un ritual que
integrara a la diversidad social que fue parte de un proyecto comin como lo fue
Teotihuacan, es muy probable que no hubiese funcionado o se hubiera
fragmentado mucho antes.

Sin duda, la convivencia de diversos grupos étnicos con la poblacién teotihuacana (cualquiera que
haya sido su etnia) debio estar llena de matices interesantes, conflicto de intereses, articulacion de
experiencias y destrezas. En fin, se trataba de un mosaico de lenguas, identidades y
concepciones, que sin embargo convergian en una ciudad muy bien planificada que representaba
el orden de entonces. En este escenario, el ritual debi6 ser una manera de integrar estas
diversidades y la fuente original de poder del gobierno corporativo (Manzanilla, 2006:15).

El Estado teotihuacano no debié ser un Estado represivo, restrictivo o
controlador; de lo contrario, seguramente la convivencia entre grupos tan
diferentes habria sido imposible; pero aun aquellas posturas que sostienen que si
hubo un Estado coercitivo (Millon, 1976; Gomez, 2000) reconocen en Teotihuacan
una <ciudad sin pr e exeepoonat. S&ea padue wantuvo Vaa
mejores condiciones de trabajo para favorecer la reproduccion de la poblacion y la
inmigracion; o porque se reguld eficazmente la distribucion de la riqueza (Gémez,
2000), -la diferencia en el acceso a recursos de flora, fauna y materias primas
entre los conjuntos departamentales fue minima (Manzanilla,1996)-; ventajas a
nivel econdmico como intercambios comerciales y produccién artesanal (Millon,
1976) o porque se aplicaron mecanismos ideologicos que crearon un escenario
gue ofrecia cohesion e identidad como la celebracion de festividades religiosas
comunes (Manzanilla, 2006; Ortega, 2000), iconografia y simbolos, reglas sociales
establecidas para definir el rol y la jerarquia en la estructura social (Ortega, 2000);
inclusive la promesa del resguardo de las inclemencias del tiempo y de un
bienestar y orden econémico, social y cosmico a través de la proteccién divina
(Pasztory, 1997); hasta la idea de la construccién de un proyecto comun por el que
hombres, mujeres y nifios trabajaron (Manzanilla, 2007) es evidente el caracter
excepcional del Estado teotihuacano.

En este marco no tiene cabida un Estado que fomentara la asimetria de
género, como si ocurri6 en el Estado mexica porque -como sefiala Lopez
Hernandez-,

([N

[ é] l a subordinaci-n de | a mujer mexica no se
mujer, o en las funciones biologicas de cada sexo, sino que se encontro firmemente enraizado en
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la base econdémica, la cual estaba determinada por la division entre la organizacién de la
produccién y la reproduccion social (2005:174).

La dominacion masculina en la sociedad mexica, sugiere Lopez Hernandez
(2005), surge de la necesidad de controlar la vida de las mujeres como
productoras de bienes y reproductoras de la vida a fin de mantener el poder de un
grupo gobernante; para lograrlo, se marcaron tajantes limites entre lo femenino y
lo masculino, y con esto se inmovilizd a las mujeres pues se designé que su lugar
estaba en el ambito domeéstico.

[...] habéis de estar dentro de casa como el corazon dentro del cuerpo, no habéis de andar fuera de
casa, no habéis de tener costumbre de ir a ninguna parte; habéis de ser la ceniza con que se cubre
el fuego en el hogar, habéis de ser las trébedes, donde se pone la olla; en este lugar os entierra
nuestro sefior, aqui habéis de trabajar; vuestro oficio ha de ser traer agua y moler el maiz en el
metate; ahi habéis de sudar, cabe la ceniza y cabe el hogar (Sahagun, 1979: 385).

Diciendo lo anterior, la partera enterraba el cordon umbilical de la recién
nacida junto al hogar, en sefial de que la nifia no saldria de la casa para realizar
correctamente las labores propias de su sexo. La identidad de género fue definida
desde el alumbramiento -mediante el tlacozolaquilo o bautizo- hasta la
adolescencia ipor medio de la educacion doméstica- a partir de oficios o
actividades econOmicas con el objetivo de alcanzar la plena identificacion del
sujeto con lo femenino o lo masculino (Quezada, 1996). La educaciéon de nifios y
nifias fue distinta; en los primeros afos, la educacion dada por los padres se
limitaba a dar buenos consejos y a ensefiar las labores domésticas menores. La
nifla comenzaba observando cémo hilaba su madre y a los seis afios manejaba el
huso. A partir de los siete afios y hasta cumplir los catorce, hilaria el algodon,
barreria la casa, moleria el maiz en el metate y usaria el telar de manejo delicado.

A los trece afios: al nifio lo mandaban a recoger lefia del monte, a recoger carrizos de la laguna y
recolectar hierbas para el servicio de la casa; le daban dos tortillas en cada alimento. A la nifia la
ponian a hacer guisos y tortillas para la familia dandole dos tortillas en cada comida (Cédice
Mendocino citado por Diaz, 1984: 133).

Con el objetivo primordial de preparar a los nifios para una buena
adaptacion al ambiente en el que les tocaba nacer y desenvolverse, la educaciéon
domeéstica consisti6 en la transmision de las creencias religiosas, usos,
costumbres, gestos, signos y simbolos de caracter cultural que permitirian insertar
al hombre o a la mujer, en un marco social preestablecido (Kobayashi, 1985) y
Adi vi nament dfigd)esi gnadoo
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Fig. 1 Cédice Mendocino, lam. 60.
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Los niflos eran como piedras preciosas que a lo largo de su vida debian ser
pulidas; por ello, gradualmente mediante actos habituales, consejos, una
vestimenta especifica para cada sexo, una formacién escolar y familiar, entre
otros, los jovencitos alcanzaban la cuspide de la diferenciacién de su identidad de
género y conformaban grupos socialmente aceptados y diferenciados por sus
actividades productivas y reproductivas (Joyce, 2000).

El eje de la ideologia oficial mexica fue la exaltacion de los valores bélicos,
lo que contribuyé a la declinacion del estatus femenino pues mientras los hombres
se concentraban en la expansion territorial, las mujeres fueron circunscritas al
ambito domeéstico desde donde contribuyeron a la estabilidad del Estado mediante
la reproduccién social, biolégica y econdmica, pero siempre jugando un papel
secundario pocas veces reconocido y casi nunca retribuido en prestigio y ascenso
social (Rodriguez-Shadow, 1997).

El género se encuentra estrechamente ligado a la division del trabajo, sobre
todo en las sociedades en las que el poder y la posicion de un individuo dependen
del trabajo realizado. La ocupacion puede convertirse en un aparato de movilidad
social o de estatus; sin embargo, la asignacion de tareas segun el género no
responde a una ley universal, de manera que las actividades realizadas por
hombres y mujeres pueden variar dependiendo de la sociedad (Wiesheu, 2006).
Es probable que en Teotihuacan, la division del trabajo tuviera mayor impacto en
la organizacion de las labores por grupos de edad que por género, pues todo
parece indicar que la actividad artesanal, al desarrollarse al interior de los
conjuntos departamentales, involucraba a todos los miembros de la unidad
familiar.

No existe evidencia que sugiera que los teotihuacanos devaluaran a las mujeres o los roles
femeninos. Incluso, al interior de los conjuntos de artesanos, por lo menos, parece que la
produccién artesanal involucré el trabajo colectivo de hombres y mujeres. Los entierros de ambos,
hombres y mujeres, estaban asociados a las herramientas para la produccion artesanal y a objetos
rituales similares; mientras que la organizacion de los conjuntos sugiere que los miembros de la
unidad familiar trabajan juntos para alcanzar las metas productivas (De Lucia, en prensa: 27; la
traduccion es mia).

La visibn monolitica de la especializacion artesanal ha sido duramente
cuestionada y hoy se cree que una cadena operatoria pudo involucrar a diferentes
individuos de acuerdo con su edad o sus habilidades para realizar tareas
especificas hasta tener el objeto terminado (Wiesheu, 2006) o bien que unas
mismas manos tuvieran la destreza para realizar varios productos, lo que se ha
llamado multiespecializacién (Manzanilla, 2006).
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No soélo es factible que las relaciones de género se transformaran de un
periodo de tan larga duracion a otro, sino que por la naturaleza misma de
Teotihuacan, la division social del trabajo no fuera fundamento para la exclusion o
el desprestigio social de la mujer.

GENERO EN MOVIMIENTO

Las figurillas mesoamericanas poseen un gran potencial comunicativo,
porque idealmente permiten rastrear elementos perecederos -tatuajes, peinados,
tocados y vestimenta-, contenidos de caracter ideolégico de quien las produjo y
uso6 Treligion-, informacién acerca de roles y oficios T figurillas representando
alguna actividad-; y ademas, trazar patrones migratorios, rutas de intercambio y
definicion de cronologias (Goldsmith, 2000). Sin embargo, las figurillas ceramicas
de Teotihuacan, tienen la peculiaridad de carecer de expresion pues en contadas
ocasiones se encuentran en escenas 0 asociadas a instrumentos u objetos de
cualquier tipo, se localizan fragmentadas las cabeza, extremidades y cuerpo
dispersos y revueltos entre si, no aparecen realizando ninguna actividad, en
general no se encuentran en contextos primarios y no hay informacion escrita que
auxilie en su interpretacion.®

Las figurillas teotihuacanas, sélo en algunos casos, expresan una diferencia
sexual a partir de cuerpos con presencia de senos y vientres abultados; pero a la
mayoria de las piezas no se les marcaron los érganos sexuales primarios y se les
vistid con una tanica/falda o un taparrabo. Esto indica que las caracteristicas
sexuales eran un factor de diferenciacibn que en la mayoria de los casos era
reforzado por una indumentaria para cada género. Aparentemente mudas, sin
respuesta en el ambito de las categorias de género; este tipo de representaciones
refiere a una sociedad que no esta utilizando las figurillas como medios de
reproduccién de los roles de género. Dichas omisiones pueden estar relacionadas
con un Estado que, a diferencia del mexica, no promovié la asimetria de género, ni
siquiera enfatizé determinado comportamiento y actividades especificas para
hombres y mujeres; sino que impuls6 por igual sentimientos de solidaridad entre
los miembros de los barrios a fin de crear un lazo de lealtad directamente con el
Estado. La diferencia entre los individuos no residia entonces en el sexo 0 en su
identidad de género, la cual se vio supeditada a una identidad de grupo porque el
factor determinante en la adquisicion del estatus social estaba basado en la
creacion de lazos de solidaridad entre los individuos, considerando el fuerte

15| a alternativa, como sugiere Goldsmith (2000), reside en la witliaadifentles como: la ceramica, los murales,
la escultura, o como lo hiciera Séjourné (1966), la lectura de las cronicas del siglo XVI. Claro que cualquier analis|
implica una critica de fuentes y se debe tener precaucion en trasladar infenoaziépadeaspecifico.
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componente multicultural de los habitantes de la ciudad (Brumfiel, 1998; De Lucia,
en prensa).

Por el contrario, las figurillas mexicas, poseen rasgos que remiten a cargas
sociales especificas, como es el caso de las deidades plasmadas en otros
soportes como la escultura en bulto o los codices; que si bien no son exactamente
iguales se les considera un modelo ideal a seguir. Las figurillas, "idealizaciones de
las mujeres mexicas con atributos divinos"”, exaltan el rol de "sustentadoras del
ciclo vital en la tierra" (Lépez Hernandez, 2007); aparecen normalmente de pie,
cargando uno o dos nifios en sus brazos y no reproducen las imagenes de
deidades andrdginas y mutiladas, arrodilladas que refieren a valores relacionados
con la produccién. Esta division, de acuerdo con Brumfiel (1996), sintetiza dos
ideologias que coexistieron en el culto mexica: una oficial demarcada por la
escultura en bulto que le indica a la mujer que su lugar se encuentra en el hogar,
gue su postura anatémica es estar de rodillas para llevar a cabo las actividades
gue la hacen valiosa, la preparacion de alimentos y la produccion de textiles y que
su forma de representacion reside en la masculinizacion de sus atributos (figs. 2,
3).

Fig. 2 Escultura femenina sedente Fig. 3 Figurilla femenina
Posclésico Tardio
Imagenes tomadas de Acervo Covarrubias, UDLA.
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La ideologia oficial refuerza el dominio masculino, devalia el papel de
reproductora de la mujer, pero las figurillas ceramicas cuentan otra historia, un
discurso de resistencia del dominio del culto estatal. En las zonas rurales, donde la
interaccion con el centro ceremonial disminuye, parecen haberse realizado rituales
domésticos donde a las divinidades y/o al ideal del ser femenino se le dot6 de
otros atributos (Brumfiel, 1996). Es posible que las figurillas mexicas manifiesten
una alternativa a la ideologia estatal, donde las relaciones de género hayan sido
menos asimétricas y revelen esa preocupacién por parte de la poblacion por
reivindicar la posicion de la mujer; mecanismo que no fue utilizado en
Teotihuacan.

En la gran urbe del Clasico, como ya se menciond, las figurillas no
aparecen realizando ningun tipo de actividad o asociadas a algun instrumento en
particular y la proporcion de piezas que portan la vestimenta tipica femenina, -
guechquemitl con falda/hupil- y masculina 1 taparrabo- es muy similar (figs. 4, 5).

Fig. 4 Figurilla femenina teotihuacana. Fig. 5 Figurilla masculina teotihuacana.
Museo Nacional de Antropologia. Acervo del Proyecto Teotihuacan: élite y
Foto: Enah Fonseca lbarra. gobierno, dirigido por la Dra. Linda R.

Manzanilla. Foto: Enah Fonseca Ibarra

La cantidad de representaciones femeninas reproducidas en los murales
teotihuacanos es menor, lo que ha llevado a conformar varias posturas: que los
murales teotihuacanos muestran en accion a sacerdotes o deidades y rara vez, la
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interaccién entre hombres y mujeres en actividades cotidianas,’® que el
paralelismo de género observado entre los mexicas no se presentd en
Teotihuacan (Brumfiel, 1998); o bien, que la escasez se debe a que en una deidad
femenina conocida como la Gran Diosa se sintetizaron todas (Pasztory 1976;
1992; 1993; 1993a; 1997; Millon, 1998; Berlo, 1992; Brumfiel, 1998). Supongamos
por el momento, que efectivamente, en el Clasico existi6 una fuerte deidad
femenina. Dentro de la cosmovision mexica prevalece la nocién de que el
comportamiento de los seres humanos debia cefiirse al ejemplo de las deidades.

[ é] emoci ones Yy deeon ligndos & |la vidasde less diogeg; ellos definieron las
normas y valores sociales, establecieron la valentia y la fuerza para ambos sexos e instauraron,
asimismo, los roles sociales que deberian cumplir varones y mujeres para alcanzar el prestigio
socia | [ €] (Quezada, 1996:84).

Los atributos de los dioses correspondian con los valores esperados y/o exigidos a
los hombres; por ello, no s6lo a través de recomendaciones de padres a hijos, sino
mediante los objetos, se reproducia dicha carga ideolégica (L6pez Hernandez,
2005). Una caracteristica de las diosas madres era mostrar sus pasiones y
emociones. En los tiempos mas antiguos se encargaban de los partos, la
sexualidad, los mandamientos, el hilado, el tejido y el cuidado de los nifios; de

acuerdo con Rodriguez-Shadow icon el adveni miento de

se les adicionaron elementos militares y caracteristicas guerreras [...] (1997:54).
En la sociedad mexica, Huitzilopochtli se convirti6 en el dios tutelar masculino
desplazando lo femenino al plano de lo simbdlico. Este acto, segun Berlo, marca la
transicion de la historia del centro de México entre el periodo Clasico del esplendor
de la Gran Diosa de Teotihuacan que es fragmentada en multiples diosas y el
nuevo orden social, detentado por la imagen de Huitzilopochtli en el Posclasico
(Berlo, 1992).

Las emociones y los sentimientos estuvieron ligados a la vida de los dioses;
ellos definieron valores, establecieron la valentia y la fuerza e instauraron, asi
mismo, las normas sociales que debian cumplir varones y mujeres para alcanzar
el prestigio social. Los dioses determinaban los atributos de los hombres en la
tierra, al tiempo que éstos caracterizaban a las distintas deidades; por ejemplo, el
ideal de la mujer valiente y fuerte era reflejo de la naturaleza de la diosa, y la
divinidad era a su vez, la abstraccion de las cualidades humanas. Esta relacion

16E | mur al I  amado de Templsde fa Adriculalraud dedadpiramidecda la Lunaapdesenta n

el

a varios personajes, sentados y de pie, Afofreciendo
interpretadas como deidades y como construcciones. Los personajes, hombres y mujeres, estan representados en pel
y unos portan una especie de tdnicas y otros taparrabos, asi como collares y orejeras; algunos aparecen con tocados

otros, Unicamente elatlblargo suelto (Gamio, 1979; De la Fuente, 1995).
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reciproca diosesi hombres permite distinguir por ejemplo, a la mujer por medio de
las representaciones de diosas y viceversa, descifrar las imagenes de las
deidades con base en el comportamiento cotidiano femenino.

Hija mia muy amada, mujer valiente y esforzada, habéislo hecho como aguila y como tigre,
esforzadamente habéis en vuestra batalla de la rodela, valerosamente habéis imitado a vuestra
madre Cihuacoatl y Quilaztli, por lo cual nuestro sefior os ha puesto en los estrados y sillas de los
valientes soldados (Sahagun, 1979: 387; las cursivas son mias).

En Teotihuacan, sin embargo, parece no haber ocurrido la misma situacién.
No se refuerzan simbolos para denotar lo femenino y lo masculino ni en la pintura
mural ni en las figurillas ceramicas; inclusive, pareciera existir una brecha entre el
espacio divino y el de los mortales. El mundo de las figurillas ceramicas se
restringe a las humanos, asi como la pintura mural pertenece a las deidades y a
sus servidores mas directos. No hay una reproduccion de los atributos de las
deidades en las figurillas antropomorfas o por lo menos, no parece que las
figurillas exalten o refuerce los simbolos plasmados en la pintura.

¢, Qué nos dice la pintura mural con respecto al género? En Teotihuacan se
ha buscado explicar las relaciones de género a partir de las representaciones en la
pintura mural, especificamente en busca de una dualidad entre la principal deidad
femenina y masculina de la ciudad (Séjourné, 1966; Barbour, 1975; Berlo, 1992;
Pasztory, 1992; 1993).

En 1965, Herman Beyer hace la primera referencia a una diosa en
Teotihuacan, al describir el monolito hallado frente a la pirdmide de la Luna,
conocido como Chalchiuhtlicue. A partir de esa descripcion se suscitaron una serie
de publicaciones T algunas mas radicales que otras- que denunciaban la presencia
de una deidad femenina tan importante como el dios de las Tormentas (Furst,
1974; Pasztory, 1976; 1992; 1993; 1993a; Millon, 1988; Berlo, 1992; Headrick,
2002). De acuerdo con el texto de Paulinyi, Thé Great Goddess of Teotihuacan.
Fict i on or (Ie6y laiideayde wna diosa omnipotente comenzé por una
serie de supuestos que nunca se discutieron a profundidad y se fueron asumiendo
como verdaderos; asi cada investigador apoyaba la idea del anterior (que de
acuerdo con Paulinyi, no tenia ningun sustento) y sumaba nuevos atributos a una
deidad hipotéticamente definida o localizaba nuevas acepciones de la diosa, la
cual podia aparecer en su aspecto destructivo o en el benevolente, segun fuere el
caso. Compartimos la idea de Paulinyi con respecto a que las imagenes que son
consideradas representaciones de la Gran Diosa debieran revisarse para poder
identificar sus atributos y reconsiderar su significado, pues es probable que,
efectivamente, se trate de diferentes deidades, femeninas y masculinas, que al ser
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reconocidas como manifestaciones de la Gran Diosa, no han sido sometidas a un
minucioso estudio.

Los atributos que la mayor parte de los investigadores reconocen como
caracteristicos de una o varias deidades femeninas son: tocado en zigzag con un
pajaro en el centro, cara y manos amarillas, nariguera con colmillos y
representaciones de arafias (Furst, 1974; Pasztory, 1976; 1992; 1993; 1993a;
Millon, 1988; Berlo, 1992; Headrick, 2002; Paulinyi, 2006). Los cuatro rasgos en
los que existe cierto consenso se han observado predominantemente en pintura
mural, mientras que en figurillas ceramicas s6lo podria sefalarse la asociacion con
pajaros de algunas figurillas del tipo Femeninas vestidas. Salvo por éstas ultimas,
no hay evidencia que demuestre una correspondencia entre las imagenes de la
pintura mural (deidades) y las figuras en ceramica que parecen representar
exclusivamente a seres humanos. La constante entre uno y otro soporte es la
ausencia de rasgos acentuadamente femeninos y masculinos; predomina como en
la pintura mural mas bien una ambigledad en la asignacion genérica de las
representaciones que podrian ser femeninas, masculinas o bisexuales (Pasztory,
1976). De acuerdo con su interpretacion del funcionamiento de Teotihuacan como
entidad multicultural, Pasztory (1992) consideraba que era necesaria una dualidad,
donde el dios de las Tormentas gobernara al exterior y la Gran Diosa al interior de
la ciudad como simbolo de poder e integracién de sus habitantes.

El dios de la Lluvia estaba vinculado, segun Pasztory, con el poder, el
dominio de las élites, la ciencia, la astrologia, asi como con las relaciones
comerciales o diplométicas con otros pueblos, la guerra y la creacién de un mundo
armonioso donde imperaba el orden. Frente a esta vision de control plasmada en
la arquitectura de la ciudad se encontraba la Gran Diosa, caracterizada por su
doble acepcién, benevolente y voraz como la naturaleza, caprichosa y dadivosa;
es la representacion de la fertilidad de la tierra, de las aguas subterraneas, los
minerales y la riqueza; pero también se identifica con los aspectos cosmicos y
magicos, los asuntos internos de la poblacién y los valores colectivos (1993;
1997). Establecer una pareja divina permitio a las élites teotihuacanas convencer a
la poblacion de que la nueva era estaba basada en la armonia y la razén, y no
tendrian que sufrir los embates de la naturaleza (cfr. Pasztory, 1997).

Para justificar su interpretacion de la Gran Diosa, la autora remite a valores
universales asociados con la mujer; afirmacion peligrosa si se considera que se
trata de una imagen occidental donde normalmente la mujer es sumisa y su
participaciéon es secundaria dado que esta relacionada con la naturaleza -en
contraposicion con el hombre que detenta la cultura- (Pasztory, 1992). Por otro
lado, la idea de complementariedad de los sexos parece ser una referencia
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posterior, que surge con el desarrollo de las sociedades militaristas (Quezada,
1996; Berlo, 1992; Lopez Hernandez, 2005).

Fig. 6 Mural de Tepantitla.
Tomado de Kubler, 1967.

Headrick comparte con Pasztory la idea de la Gran Diosa y sefiala que en el
mural de Tepantitla se representa la ceremonia del crecimiento del arbol cosmico
donde se encuentran simbolizados los roles de género. Las ramas del arbol
contienen un mensaje civico, que expresa la tarea de hombres -asociados a las
mariposas- y mujeres i representadas por arafias- (fig. 6).
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La mariposa represento a la poblacién masculina y les animé para que arriesgaran sus vidas en el
campo de batalla. Si morian en esa diligencia, ellos vivirian en el paraiso del sol y eventualmente
se transformarian en mariposas, dando por resultado una vida de placer.

Paralelamente, la arafia era un simbolo importante de los esfuerzos femeninos en
Mesoamerica. Por ejemplo, la arafia es una cualidad prominente de la diosa maya de hilary tejer,
y en los panteones azteca, mixteco y maya, la diosa femenina de tejer también funge como diosa
del nacimiento (McCafferty 1993; Pasztory 1976:160-161; Taube 1992:99-105; Thompson
1970:247). Asi, las asociaciones de las deidades en Mesoamerica tienden a agrupar las tareas
femeninas de hilar, tejer y dar a luz bajo una deidad que incluye la imagen de la arafia como parte
de su imaginario (Headrick, 2002:96; la traduccién es mia).

Segun Headrick, teotihuacanos y faztecaso compartieron las mismas ideas
respecto a los roles de género, siendo la batalla en el campo o en el nacimiento, el
rol mas significativo. Es probable que las mariposas representen a los hombres y
las araflas a las mujeres; no obstante, la exaltacion de la batalla es una
caracteristica propia de las sociedades militaristas del Posclasico.

Durante aflos se ha discutido si Teotihuacan era una ciudad pacifica o si
tenia tintes militaristas e inclusive expansionistas (Millon, 1976; Von Winning,
1987, tomo [; Sugiyama, 2002). La evidencia material ha sido interpretada en favor
de una y otra postura, se ha comparado con las huellas que dejaron sus
contemporaneos mayas y con los vestigios de las sociedades surgidas en el
Posclasico dando como resultado el dibujo de una ciudad que no se ajusta a las
teorias.

Teotihuacan debié ser una potencia militarista. Sin embargo, no existen en la ciudad obras

defensivas. Segun algunos autores, esto se debe a que las caracteristicas urbanas y la situacion

de Teotihuacan en el valle las hacian innecesarias. Por otra parte, son pocas las representaciones

de guerreros en la pintura mural y en |l a cer 8mica. [ €] Los encl aves
requerido de la conquista. Lo que no es verosimil es que el control econémico de la amplia red de

comercio se alcanzara y se sostuviera por medio de las armas. Su costo habria sido excesivo y su

eficacia poca. La verdadera fuerza teotihuacana en el exterior debié haberse fundado en la
capacidad comerci al [é] (L-pez Austin, 1989:35) .

Las representaciones de guerreros en Teotihuacan evidencian su
existencia, pero especificamente qué actividades llevaban a cabo o saber si la
estructura sociopolitica de la ciudad estaba basada en un poderio militar es ain
tema de discusiéon. De acuerdo con Von Winning, las armas que aparecen en la
iconografia teotihuacana no necesariamente son de uso defensivo; los escudos y
lanzadardos estan adornados con plumas y, en el mural de Teopancazco, por
ejemplo, las puntas de las lanzas fueron sustituidas por objetos esféricos (1987,
tomo 1) lo que podria sugerir una escena de carécter ritual. Los guerreros en
Teotihuacan pueden ser inclusive de diverso origen étnico, integrados al Estado

89



CONCEPCIONES SOBRE SEXUALIDADES DE MUJERES AZTECAS

no para constituir un régimen militarista sino para encargarse del mantenimiento
de las redes comerciales a larga distancia y al control interno de la ciudad (Von
Winning, 1987, tomo I; Angulo, 2002).

En Teotihuacan, hombres y mujeres dificiilmente pudieron haber reducido
sus actividades a la guerra, al cuidado de los nifios, al hilado y al tejido, porque
diariamente realizaban una gran diversidad de actividades productivas, como
gueda de manifiesto en los cientos de talleres localizados en la ciudad dedicados
a la alfareria y al trabajo de la obsidiana, la mica y la pizarra; y se sabe que en
diferentes grados de especialidad, también se trabajo la cesteria, la pintura, la
lapidaria y la sastreria. Esos oficios se llevaban a cabo en talleres, pero un gran
porcentaje de la poblacion debid dedicarse a la agricultura, a la extraccion de la
materia prima, a tareas constructivas de la ciudad, al intercambio, al resguardo de
los emisarios que visitan lejanas regiones, a la seguridad de la poblacion, a la
celebracion del culto y a la conduccién politica del Estado.

1

..\
(-0'\ %k@
- Eon, A

Fig. 7 Mural de Tepantitla, Teotihuacan. Fig. 8 Mural de Teopancazco, Teotihuacan.
Museo Nacional de Antropologia. Tomado de Cabrera, 1990.

Con excepcion de la pintura mural en la que se observa a los encargados
del culto (que parecen ser tanto hombres como mujeres), ningln soporte muestra
a los sujetos realizando actividades que sefialen las labores, el deber ser, la
misién, el destino o el ideal de uno y otro sexo; asi que lo més probable es que la
division del trabajo en Teotihuacan no estuviera determinada por el género sino
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gue las tareas fuesen compartidas por todos los miembros de la unidad doméstica
o el conjunto habitacional (Wiesheu, 2006) (fig. 7, 8).

A pesar del intento de Pasztory por identificar los valores y roles propios de
la pareja divina y la propuesta de Headrick, en Teotihuacan no existe una
identidad genérica explicita ni en la pintura mural ni en las figurillas ceramicas. De
no ser por la vestimenta i ambigua en algunos casos- es imposible determinar
rasgos femeninos o masculinos, mucho menos valores o actividades propios de
cada género. En ninguno de los dos planos idivino y mortal-, salvo por la
vestimenta, se refuerza la identidad de género, y ademas permanecen muy bien
diferenciados. Pasztory intenta identificar los valores propios de cada género, pero
parte de un principio que debe ser resaltado: no existe en Teotihuacan una
identidad genérica explicita (1976; 1992; 1997). Por ello, seria factible que, como
sefialan Brumfiel (1998) y De Lucia (en prensa), el género no haya sido un
principio fundamental en la organizacion de la sociedad teotihuacana y esto
explique, entre otras cosas, que no puedan definirse con claridad, los ideales
femeninos y masculinos a partir de las deidades dominantes como si ocurre con la
sociedad mexica.

COMENTARIOS FINALES

El Estado teotihuacano, mas que controlador y coercitivo, debié buscar la
identificacidon entre los habitantes y por ello, no enfatiz6 o reglamenté el
comportamiento de hombres y mujeres, como si se observa con el Estado mexica
para el Posclasico donde los espacios y las actividades propios para cada sexo
estaban bien definidos. A pesar de las similitudes y las permanencias que
pudieran sefalarse, no se debe caer en la tentacién de asumir un continuum entre
teotihuacanos y mexicas sin cambios o transformaciones esenciales, pues
dificilmente podria asegurarse que inclusive se conservaron intactas las
connotaciones simbdlicas.

El estudio de la identidad de género es una herramienta poderosa que debe
permitir no soélo identificar las relaciones entre hombres y mujeres, sino entender
cuestiones de indole politica, econdémica y cultural, aparentemente lejanas de la
categoria de género; tal como la organizacién de dos tipos de estados distantes en
el tiempo con intereses muy diferentes. Pensar en otras formas de construir el
género en el pasado, cuestiona supuestos como el de la aparente jerarquizacion
social y asimetria de género que se establece en las ciudades-estado, pone a
prueba los modelos de explicacion occidentales que no encajan con la realidad
mesoamericana, nos enfrenta a nuestros prejuicios y nos obliga a pensar en
nuevas interpretaciones.
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CONCEPCIONES SOBRE LAS SEXUALIDADES DE LAS
MUJERES ENTRE LOS AZTECAS

Marial. Rodrigue3hadow

Lilia Campos Rodriguez

INTRODUCCION

sexualidad femenina entre los aztecas que se derivan de las fuentes
documentales del siglo XVI. En este abordaje partimos de las propuestas
tedricas vinculadas al constructivismo que consideran que ésta, aunque se
sustenta en el cuerpo -una realidad de orden bioldgico-; los roles, actos, practicas,

En esta comunicacidbn nos interesa examinar las nociones sobre la

significados y cddigos que le atafien s e pr oducen, en pal
i ntersecci-n de fuerzas pol2ticas, S0
(1994:25).

El tema de las sexualidades remite insoslayablemente al cuerpo y al ser
éste un espacio sociocultural, se genera que las practicas sexuales se inscriban
en un orden politico que las impone, las permite, o las prohibe.

En este orden de ideas, Lamas (2002) apunta la pertinencia de incorporar i
a la perspectiva que sélo considera la articulacion entre éste y la mente-- la
integridad compleja que implica la elaboracion social de los deseos, las practicas y
los discursos sobre la diferencia entre los sexos.

Asi, al partir de la premisa de que la sexualidad humana es el resultado de
las relaciones culturales e histdricas que una sociedad especifica elabora en un
determinado periodo y en un lugar geogréafico concreto, consideramos que no es
una practica inmutable, transhistorica y transcultural arraigada en la biologia
(Rodriguez-Shadow y Lépez Hernandez, 2009; Campos y Rodriguez-Shadow,
2009). En este tenor, nos apegamos a la perspectiva tedrica del constructivismo
gue han abrazado autoras como Lamas (2002), Ehrenfeld (1989), Careaga y Cruz
(2004), Fagetti (2006), Fausto Sterling (1992, 2000), Roughgarden (2009) y Vance
(1994), entre otras.

Como se sabe, cada sociedad genera una serie de normas y disposiciones
para reglamentar las relaciones sexuales®’ entre los sujetos; asi, en distintos

abr as

Ci

al

17Tales actividades y practicas pueden estar relacionadas con la reproduccion biolégica y/o con el erotismo.
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tiempos y espacios, las nociones conceptuales vinculadas con este tipo de
interacciones se hallan influidas por el pensamiento hegemonico y, en
consecuencia, estan ligadas, en las sociedades clasistas, a las élites que detentan
el poder. En este sentido, lo acontecido entre los antiguos nahuas no es la
excepcion, ya que se trataba de una entidad politica con ideologias religiosas y
sociales jerarquizada y militarizada regida por un Estado expansionista en la que
las practicas sexuales eran muy pautadas, en especial las de las mujeres.

Asimismo, en tanto categoria, la sexualidad es histérica y ha tenido
diferentes contenidos semanticos; en esta variedad no sélo han incidido los
tiempos y los lugares de sus practicas, sino ademas las distintas perspectivas del
conocimiento desde las que se le aborda. (Campos y Rodriguez-Shadow, 2009).

Por otro lado, aun cuando poco se ha escrito sobre la sexualidad en el
México Antiguo, ha sido fructifero, especialmente lo que concierne a los trabajos
pioneros como los de: Lépez Austin (1980), Davalos (2000), Morgan (1983),
Quezada (2007), entre otros y las pesquisas mas recientes como las de Ldépez
Hernandez (2009), Lépez Hernandez y Echeverria (2010; 2011).

En la investigacion de Lépez Austin (1980; 2010), se destaca que en el
mundo mesoamericano las nociones de las sexualidades se encontraban
estrechamente entreveradas con las cosmovisiones de muy diferentes y complejas
construcciones taxondémicas, que integraban categorias simbdlicas en oposiciones
binarias como: frio/caliente; fuerza/debilidad, luz/oscuridad, femenino/masculino,
por mencionar algunas (Lopez Hernandez, 2007; Lépez Hernandez y Echeverria,
2011). Cabe mencionar que hay otros autores que nos sefialan una diversidad de
dimensiones que escapan a lo dicotdmico, a la heteronormatividad y entran en el
terreno propio de las transgresiones: la homosexualidad, el travestismo ritual, el
hermafroditismo y el lesbianismo, entre otras (Loépez Hernandez y Echeverria,
2010; Balutet, 2003; 2007; Kimball, 1993; Olivier, 2010; Clendinnen, 1991;
Rodriguez-Shadow, 2000).

LAS SEXUALIDADES

Como ya se dijo, partimos de una perspectiva constructivista, posicion
tedrica muy alejada del esencialismo y sus supuestos. Los postulados, de filiacién
foucaultiana, en los que basamos nuestra reflexiébn se fundan, asimismo, en las
propuestas elaboradas por Ortner y Whitehead (1981), asi como Laqueur (1990).

En este orden de ideas, siguiendo a Foucault (1988) proponemos que la
sexualidad es un conjunto de reglas y normas cuyos fundamentos se encuentran
en distintas instituciones; practicas sociales a través de las cuales los sujetos dan
un significado y un valor a sus actos y experiencias, sus placeres, sus
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obligaciones, sus sensaciones, sus sentimientos y sus identidades y que resultan
acordes al funcionamiento del orden social establecido.
Asi, en palabras de Vendrell (2004:60)

Ya no se trata de ver la accion de la cultura como represora de una fuerza bhiogenéticamente
enraizada, sino como la accion de configurar e implantar en el organismo una fuerza culturalmente
construida. Esto se lleva a cabo asimilando determinados patrones de significaciéon a determinados
estados y procesos fisioldgicos posibles en el organismo humano, recibiendo éstos asi una forma
que les permitira ser percibidos y reconocidos segun esos patrones culturales configurados.

También, la sexualidad (Ehrenfeld, 1989) se refiere a aquellas experiencias
humanas asignadas al sexo y definidas por éste, que conforman a los sujetos y
obliga su adscripcion a entidades socioculturales genéricas y a condiciones de
vida especificas. Las sexualidades entonces, aunque se fundan en lo bioldgico,
son aprendidas, por lo cual las expresiones de lo biol6gico adoptaran las pautas
socioculturales distintivas de la comunidad que las produce.

Desde esta perspectiva resulta claro que la sexualidad tiene una base
biologica T propia de la especie humanad sobre la cual cada comunidad erige un
conjunto de representaciones simbdlicas que ubican la vida sexual de los agentes
sociales. Entonces, a partir del estudio de las sexualidades en los pueblos
antiguos y de las sociedades contemporaneas se reconoce que aquellas son una
construccion social y cultural, fruto de la elaboracion propia de cada grupo humano
gue establece -a lo largo de su existencia- comportamientos, imaginarios, valores
y préacticas, acordes a una peculiar interpretacion del cuerpo humano y a una
singular vision del mundo y de su funcionamiento (Fagetti, 2006).

En este orden de ideas, Weeks (1986) apunta que la sexualidad no es un
fendmeno natural, es decir, que no esta enraizado en la biologia; en tanto, es un
artilugio procedente de elementos histéricos y sociales que posee una presencia
de indole social evidente que, ademas, construye las vidas individuales y publicas
de | os seres humanos. As 2 | |l o gue nombr amos
histérica, implica un conjunto de distintas posibilidades bioldgicas, mentales y
culturales, entre las que se encuentran las diferencias corporales, las capacidades
de la reproduccion, los valores, las instituciones, las identidades de género, las
necesidades, los deseos, las fantasias y las préacticas que conciernen a lo erético.
Cabe enfatizar que, estas posibilidades no precisan estar relacionadas y, de
hecho, en distintas culturas no lo estan. Asimismo, las particularidades de la
sexualidad no tienen su génesis en el cuerpo ni en la psiqué, aun cuando los
procesos biolégicos y mentales influyen; no obstante, las capacidades corporales
y psiquicas sélo adoptan significados en las interacciones sociales.
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Huelga decir que, las sexualidades son formas de socializacién y de
interiorizacion individual; por tanto, lo simbdlico, los ejes de organizacion social y
las caracteristicas psiquicas construyen sus entramados. Asi, se deduce que sus
referentes, sus significantes y sus significados se encuentran imbricados en las
autopercepciones de los seres humanos y, por lo tanto, construyen su identidad
sexual. En este particular, las relaciones de poder ejercen una gran influencia en
las ideas, las emociones y los comportamientos sexuales e, inclusive, en las
formas cémo se les concibe.

LAS SEXUALIDADES FEMENINAS ENTRE LOS AZTECAS

Para los fines de este trabajo, el énfasis lo colocaremos en la sexualidad de
las mujeres, en concreto abordaremos la de las mujeres nahuas del Posclasico
Tardio en el Altiplano Central.

A partir de las premisas expresadas en lineas anteriores, es menester dirigir
nuestra mirada a las instituciones, los ordenamientos y las normas sexuales que -
en relacion con las mujeres- se manifestaron y concretaron en la sociedad mexica,
en visperas de la llegada de los espafioles y que puede inferirse, como se sabe, a
través de las fuentes documentales (Rodriguez-Shadow, 2005), e incluso del
registro arqueoldgico (Rodriguez-Shadow, 2009; Rodriguez-Shadow y Lépez
Hernandez, 2009; Carrera, 1979; Schmidt y Voss, 2000).

En la sociedad azteca, los codigos que regian a las sexualidades
femeninas, en términos discursivos, fueron construidos de manera colectiva. No
obstante, éstas eran reguladas y reglamentadas mediante prescripciones,
prohibiciones y sanciones de acuerdo con los valores que se sustentaban en una
ideologia establecida por los grupos hegemoénicos, en un orden social que
privilegiaba los intereses politicos de un estado expansionista militarizado
(Rodriguez-Shadow, 1998).

En el complejo entramado de significaciones de la cosmovision
mesoamericana se encuentra presente una diversidad de connotaciones miticas y
alegodricas sobre la sexualidad, en especial sobre lo que atafie a la femenina, que
remiten a concepciones que se vinculan con proyecciones simbolicas del cuerpo
que derivan en metaforas del orden humano, del control social y del mundo
natural.

Por otro lado, en lo que respecta a la riqueza simbdlica que se halla en la
tradicion oral, las narraciones legendarias y los cantos propios de la cultura nahua,
resulta necesario colocar la mirada en la diversidad de significados que ponen en
circulacién. Estos simbolos y mitos adquieren interpretaciones especificas de
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acuerdo al Asexoo0 al que se |l es asoci

identificaciones con el ser mujer o el ser hombre.

Por ejemplo, entre las divinidades transgresoras se encuentran Ixnexili,
Ixcuina, Xochiquetzal y Tlazolteotl, por sefialar algunas. Cabe mencionar que, a
esas diosas se les conferia una gran carga sexual; tengamos presente que a las
personas acusadas de hurto o de goce sexual se les vinculaba con Ixnextli y se les
denominaba ixnex; Ixcuina era defensora de los adulteros, al igual que
Xochiquetzal y Tlazolteotl; esta Ultima era la diosa de la basura y se asociaba con
los excesos sexuales (LOpez Hernandez y Echeverria, 2010).

De este modo, puede observarse que la elaboraciéon de una ideologia en
torno a las sexualidades femeninas desempefié un papel central en el imaginario y
el simbolismo mitico del imperio azteca y en la legitimacion de las jerarquias entre
los géneros. Por esto, tanto la ideologia religiosa, la estructura de las relaciones
entre los géneros, como la conceptualizacion de la sexualidad femenina, deben a
la dindmica politica, su caracter asimétrico (Rodriguez-Shadow y Lépez
Hernandez, 2010; Lopez Hernandez, 2005; 2007; 2008; 2011).

En el universo azteca es factible observar cinco conjuntos estratégicos, que
dieron lugar a mecanismos concretos de poder y de saber, y que se articularon
para su legitimacion. Su dominio se extendié sobre: a) la objetivacion del cuerpo
de las mujeres, b) la regulacion de sus expresiones sexuales a los codigos
prescritos, c¢) la socializacion de las conductas procreadoras, d) la atribucion del
caracter contaminante sobre su cuerpo y e) la descalificacion de lo femenino. En lo
gue sigue explicaremos la manera en la que funcionaban estos dispositivos.

A) OBJETIVACION DEL CUERPO DE LAS MUJERES

La cosificacion del soma de las féminas resultdé evidente en la practica de
tratarlas como entes que producian determinados bienes: trabajo doméstico,
placer sexual, vastagos, relaciones de parentesco. En las fuentes del siglo XVI
estd ampliamente documentado, por mencionar algunos ejemplos, que las
mujeres que eran elegidas por los padres para casar a un hijo, debian ser
hacendosas y habiles en las labores del hogar; las mujeres de la élite azteca, en
ocasiones, inclusive, como apunta LOpez Austin (2010) fueron regaladas a
gobernantes de otras comunidades con el fin de generar alianzas estratégicas;
asimismo, las mujeres macehualtin fueron entregadas a la violencia sexual del
ejército invasor para calmar la ira de los guerreros. Este afan de objetivacion del
cuerpo femenino se generd en un contexto social en el que las comunidades se
encontraban en un ambiente perpetuo de guerra, en el que los sefiorios competian
entre si por su expansion territorial y la imposicion de unas relaciones econdmicas
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basadas en la extraccion de tributo. Resulta claro que las consideraciones de la
cosificacion a la que se sometia el cuerpo femenino variaron segun la adscripcion
étnica, la clase social y las edades.

B) LA REGULACION DE SUS EXPRESIONES SEXUALES A LOS CODIGOS PRESCRITOS

En términos generales, la sexualidad femenina estaba sometida a unos
coédigos mas estrictos que la de los hombres; no obstante, existian variaciones
significativas en el rigor de las sanciones que se aplicaban a las transgresoras.
Las destinadas a las mujeres de la nobleza eran mas duras que las que se
propinaban a las féminas del pueblo; verbigratia, a las pipiltin que se les
encontraba culpables de romper su castidad eran condenadas a una muerte que
se ejecutaba de manera publica e infamante, asimismo, desde muy chicas
recibian consejos de sus padres sobre su comportamiento, el cual debia ser
discreto y de mucha honestidad, para que conservaran su honor sin macula, y el
castigo por Afdar se al del eite carnal
ahogandolas o apedreandolas. En cambio, en los casos de las macehualtin, las
penas consistian en la afrenta social, un escarmiento de parte de sus dioses: les
pudririan sus 6rganos sexuales, el repudio, la forma de enmendar su desatino era
confesarlo y sélo recibian advertencias y admoniciones.

Las madres, independientemente de la clase social, recordaban
constantemente a sus hijas que lo mas valioso de su persona era su virginidad y
gue si la perdian significaria su ruina y la afrenta de la familia. Consecuentemente,
el matrimonio fue el marco aprobado socialmente en el que se podian expresar las
sexualidades de las mujeres; no obstante, a los hombres nunca se les exigi6
preservar su virginidad y se les ofrecian distintas opciones: concubinas, amantes,
recurrir a los servicios de prostitutas o la violacion, inclusive, los pipiltin y los
guerreros destacados podian tener esposas secundarias.

Entre los pipiltin, el matrimonio idoneo se daba con una esposa legitima -de
preferencia, una mujer también pipiltin- y varias esposas secundarias que podian
pertenecer a diferentes clases sociales; este arreglo tenia su origen en una
consideracion de tipo politico porque era menester asegurar su descendencia. Sin
embargo, al interior de los macehualtin, la monogamia y la endogamia eran
obligatorias.

Debido a que la azteca era una sociedad patrilineal (la filiacion se determina
por linea masculina) y patrilocal (las mujeres van a residir con la familia del
esposo) no debia existir ninguna duda respecto a la legitimidad de los hijos tenidos
en matrimonio, ya que la pertenencia a ese linaje determinaba, en gran medida,
quien heredaba el poder y los privilegios (Klein, 1990). Se creia que la mujer infiel
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criaria bastardos o desarrollaria propension a los abortos, estos ultimos eran
considerados, por el estado, como un delito y se castigaban con la pena de muerte
(Sahagun, 1950-82, VI).

Las princesas aztecas recibian muchas admoniciones sobre la fidelidad que
debian guardar a su marido, pues si se relacionaban intimamente con otro
hombre, la desgracia caeria sobre su familia y ella sufriria una muerte deshonrosa,
como ocurrié con Chalchiuhnenetzin. Su historia es narrada por Fernando de Alva
Ixtlilxochitl (1997, tomo Il, cap. LXIV:164-165) y refiere que era hija del gobernante
mexica Axayacatl quien la envié a Texcoco para casarse con Nezahualpilli, hijo y
heredero directo de Nezahualcoyotl.

Junto con la princesa azteca iban otras jévenes T hijas de nobles-- que
podian ser elegidas por el rey de Texcoco como esposas secundarias 0 como
concubinas. De este modo, alguno de los hijos de estas doncellas podria heredar
el sefiorio, en caso de que faltara descendencia con su mujer legitima.

Como en ese momento, la princesa era muy chica, el rey no se desposé con
ella de inmediato. Pero la joven se quedo viviendo en el palacio real, muy bien
cuidada y atendida como lo merecia por ser la hija del supremo gobernante de
Tenochtitlan. Se cuenta que, tenia a su servicio a mas de dos mil personas,
quienes vinieron con ella como sus sirvientes, de manera que habia amas,
criadas, pajes, criados y otros asistentes. Por otro lado, esta princesa inicid una
serie de conquistas sexuales; asi, cuando veia a un joven bien parecido y de su
gusto, lo seducia y para guardar el secreto lo mandaba matar y ordenaba hacer
una estatua con su efigie, después adornaba a ésta con ricas vestimentas y joyas,
lo ponia en la sala en donde ella solia estar; con este proceder, la sala rebosaba
de estatuas. Cuando el rey de Texcoco la iba a visitar y le inquiria sobre tales
imagenes, ella le respondia que eran sus dioses, y el rey le creia porque sabia
gue los tenochcas eran muy religiosos.

Pero como ningun secreto puede mantenerse por mucho tiempo, fue
descubierta porque dejé con vida a tres de sus amantes debido a que como eran
nobles, de cierta alcurnia, pensaba en volver a seducirlos. Cuando se supo todo,
el rey se puso furioso, y aunque sabia que seria muy grande el disgusto de su
padre, el tlatoani de México-Tenochtitlan, la mandd matar a ella y a todos los
involucrados, que se contaban por cientos; y para mayor escarnio ordené que
todos los padres de familia de su reino llevaran a sus esposas e hijas a presenciar
el castigo afrentoso que recibiria esta jovencita que se atrevio a rebelarse a las
normas morales impuestas por su sociedad. El gobernante mexica no se quejo
sabiendo que vengar la afrenta significaba la guerra con sus aliados de Texcoco y
aseverando que nAella se | o merec2a, 0
qgue, las mujeres pipiltin Tante el s6lo hecho de conversar con un mancebod
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sufrieron la pena de muerte por ser consideradas proclives a establecer relaciones
ilicitas y, por ende, inequivocamente perversas y peligrosas (Klein, 1990).

De acuerdo con las normas establecidas, las mujeres tenian que ostentar
una actitud de recato y de pudor, pero debian permitir que los hombres realizaran
los avances en el noviazgo; las recomendaciones a las jovenes siempre fueron en
el sentido que debian de andar con decoro en el vestido y en la mirada; por esta
razon, la desnudez es muy rara en las representaciones artisticas 1 piedra, pintura,
ceramica, coédices- y cuando se exhiben los cuerpos de las mujeres y sus
genitales se debe a que se desea enviar un mensaje de que la sexualidad
femenina es ilicita y excesiva, por eso, las diosas relacionadas con la lujuria y las
relaciones adulteras -Tlazolteotl, Xochiquetzal- son representadas desnudas.

Huelga mencionar que, los hombres eran alentados a ejercer su sexualidad,
pero las mujeres recibian una serie de prohibiciones y controles para llevarla a
efecto; asi, cuando ellas incurrian en alguna transgresion recibian sanciones de
tipo social como el repudio, de caracter simbdélico como el castigo de los dioses y
de indole estatal como la pena de muerte.

En consecuencia, las mujeres mexicas fueron educadas bajo el signo de un
doble patron de moralidad: el masculino que era flexible y laxo y el femenino:
severo y estricto para las nobles y un poco menos para las tributarias. En
contraste con la liberalidad con la que se aceptaba el ejercicio de la sexualidad
masculina, en ellas se reprimio significativamente toda conducta que tuviera tintes
eroticos fuera de la normatividad hegemonica. La expresion de las sexualidades
femeninas eran reprobadas no so6lo en términos sociales sino también en el
imaginario religioso. Esas sanciones i de la comunidad, del Estado y las divinas-
sirvieron para constrefiir las expresiones de su sexualidad y confinarla a las
demarcaciones del matrimonio heterosexual, para controlar su sexualidad
individual e impedir la cohabitacion o el apego emocional de las mujeres fuera de
los limites institucionales.

Por otro lado, gran parte del control social sobre las practicas eréticas se
ejerci6 en el campo de los temores hacia lo sobrenatural o atribuyendo
consecuencias patdgenas a las practicas sexuales no permitidas; inclusive se
pensaba que los dioses, al ser creadores del acto genésico y de las apetencias
sexuales eran los Unicos que otorgaban el perddn de las transgresiones, siempre y
cuando las mujeres confesaran publicamente sus faltas.

Cabe mencionar que, existian varios dogmas asociados a la sexualidad
femenina, entre los que se encuentran:

- Se creia que las mujeres que no ayunaban durante las festividades religiosas
padecerian enfermedades venéreas.
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- Se sospechaba que cuando una mujer engafiaba a su marido, los roedores
hacian hoyos en los articulos de cesteria para patentizar la infidelidad y de los
dioses emanaba un castigo vinculado a padecimientos degenerativos. Existia la
misma creencia sobre la sacerdotisa que, estando en el templo, rompia sus votos
de castidad, los ratones destrozaban las ropas para revelar su falta.

- Se pretendia que las relaciones sexuales Iésbicas perjudicaban a las mujeres. En
esta sociedad, el tribadismo fue abiertamente repudiado y quienes eran
sorprendidas en practicas lésbicas eran condenadas a muerte. La horca o la
lapidacion constituyeron formas habituales de eliminarlas (Motolinia, 1971;
Mendieta, 1980).

- Se creia que el coito frecuente dafiaba al feto; por ello, las cépulas debian
suspenderse al tercer mes de embarazo (Sahagun, 1950-82, VI).

C) LA SOCIALIZACION DE LAS CONDUCTAS PROCREADORAS

Como la estructura econdmica que imperaba en Tenochtitlan, en los
tiempos previos a la llegada de los espafioles, se fundamentaba en la explotacion
del trabajo de los grupos tributarios, se promovia una politica pronatalista. Por ello,
la edad para casarse era muy temprana, pues cada vez que un macehualli
contraia nupcias ingresaba en el padrén como tributario. La maternidad no sélo
era alentada, era impuesta. Esta obligacion de la maternidad se encuentra
ampliamente documentada en los mitos y leyendas concernientes al nacimiento de
Huitzilopochtli y al embarazo de Coatlicue (Rodriguez-Shadow, 2000).

En todo caso, la maternidad era glorificada simbolicamente, ya que las
mujeres que morian durante el parto se les consideraba cihuateteo, es decir,
diosas. De cualquier manera, la maternidad era muy celebrada, en términos
sociales, porque se consideraba que al traer hijos al mundo estaban obedeciendo
un mandato divino, puesto que sus hijos serian guerreros que tendrian el honor de
engrandecer el imperio. En este contexto sociopolitico, la esterilidad no solo era
una afrenta social, sino también era un castigo de los dioses que, ademas,
generaba penalidades en el otro mundo.

En este sentido, es importante recordar que los huehuetlatolli (discursos
antiguos) desempefiaron un papel crucial. Ya que eran prodigados con fines
pedagdgicos, en estas disertaciones se les comunicaba a las mujeres --en forma
de ensefianzas, recomendaciones, advertencias y persuasionesd como debian
estar atentas al cuidado, adiestramiento y alimentacion de sus hijos. Desde nifias
se les notificaba que su finalidad en esta vida consistia Unicamente en la
procreacioén, la educacion de los hijos y el servicio de los demas. Se les instigaba
a que sus prefieces debian ser una fuente de satisfacciones, y la maternidad ser el
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sentido de su existencia puesto que ese era el mandato de los dioses. La mujer,
ya madura, tendria que ser madre para que la palabra de las divinidades fuera
verdad, entonces, habria cumplido con la maxima mision de ser mujer.

Por supuesto, en una entidad social en la que, en términos econémicos y
politicos, resulta favorable una alta densidad demografica, todas las practicas que
no contribuyeran al crecimiento poblacional estaban castigadas con la pena de
muerte: el lesbianismo, el aborto inducido, el infanticidio, entre otros.

D) LA ATRIBUCION DEL CARACTER CONTAMINANTE SOBRE SU CUERPO

En la sociedad azteca se creia que el cuerpo femenino y, principalmente,
los estados liminares asociados a su condicion, le conferian un caracter
contaminante (L6épez Hernandez y Echeverria, 2011). Quiza en el imaginario
nahua sélo las puberes y las menopausicas estuvieran exentas de los procesos de
polucion que les generaba la excesiva acumulacion de sangre que ocurre tanto en
las mujeres menstruantes como en las gestantes.

MENSTRUACION: Se consideraba que durante este periodo, las mujeres
desprendian emanaciones muy perjudiciales para todos, que ademas corrompian
los alimentos por el estado de impureza en el que se encontraban (Rodriguez-
Shadow, 2000). También se conjeturaba que, para los hombres, era peligroso el
coito con una menstruante.

PRENEZ: Se suponia que al final de un periodo de 52 afios, las mujeres
encintas se convertirian en fieras y devorarian a los hombres; por ello, y como una
medida preventiva, se les encerraba. También, se especulaba que las mujeres en
estado de prefiez arruinarian los colores de los pintores, dafarian las propiedades
embriagantes del pulque y truncarian la coccién de las vasijas (LOpez Hernandez y
Echeverria, 2011).

Como el momento del parto era visto con mucho temor pues podia significar
la muerte, se crearon compensaciones simbdélicas*® para las mujeres que, en este
trance, fallecieran; se decia que se convertirian en cihuapipiltin (mujer preciosa) y
gue irian a morar con su dios. Los guerreros jovenes deseosos de obtener arrojo
en las batallas trataban de robar el dedo medio y los cabellos de las mujeres
muertas en el parto, pues creian que colocandolos en su escudo se incrementaria
su bravura y derrotarian a sus contrincantes (Sahagun, 1950-82). Ademas, estas
mujeres gue fallecian a consecuencia de complicaciones al momento del parto se
convertian en mocihuaquetzque (mujer valiente), que en el imaginario colectivo
adoptaban la forma de seres fantasmales de cuerpos descarnados que bajaban a

18 Algunas de éstas ya fueron expuestas en el rubro concerniente a la socializdetiagder tas eadaras

108



GENERO Y SEXUALIDADEEMEXICO ANTIGUO

la tierra y producian mucho espanto entre la gente, atemorizaban a los maridos y
enfermaban a los nifos.

LACTANCIA: Las mujeres que acababan de dar a luz constituian también una
fuente constante de desasosiego, inclusive para las madres de nifios pequefios
debido a que se creia que éstos, en su estado de vulnerabilidad, serian mas
susceptibles de ser dafiados por las emanaciones maléficas de aquellas; asi, con
la finalidad de proteger a los nifios, las madres les colocaban la ceniza de la
madera en sus articulaciones. Ademas, los esposos evitaban la copula durante la
lactancia pues suponian que esa practica les ocasionaria fiebres y consuncion.

Asimismo, los jévenes temian a la sexualidad de las mujeres, pues es
suponia que la lujuria a la que induciaunaprost i t uta podr2a fAsecarl o
crecimiento fisico y mental completo, enfermarlos, producirles envejecimiento
prematuro y conducirlos a la muerte (Sahagun, 1950-82).

E) LA DESCALIFICACION DE LO FEMENINO

Uno de los componentes mas destacados en el sistema de
representaciones ideologicas entre los aztecas, lo constituia la clasificacion
dicotébmica de los atributos asignados a lo femenino y a lo masculino, tema que ha
sido estudiado por investigadores como Lépez Austin (2010) y Lopez Hernandez y
Echeverria (2010). Tal categorizacion se revela como una forma de enaltecer los
valores atribuidos a los hombres y a las actividades que se les asociaban; en
consecuencia, lo femenino y lo vinculado a todo aquello que se consideraba
Apropi o0 de Icansebidoogme desdsro.er a

También, la dimension de lo femenino se identificaba con las nociones:
débil, pasivo, cobarde, penetrado, sumiso, vencido. En este &mbito diferenciado se
consideraba que el paradigma masculino era equiparado con los elementos
antitéticos: fuerte, activo, valiente, penetrador, dominante, vencedor (Aho, 2002).
La dinamica inherente al campo de significado de esta diada contrapuesta se
manifiesta -en el terreno de las concreciones sociales- como resulta obvio, en todo
un conjunto de desvalorizaciones hacia las mujeres y de glorificaciones hacia los
hombres. En paradoja, en el imaginario azteca, la sexualidad femenina resultaba
insaciable. Los apetitos carnales de los hombres cesaban en la madurez y se
agotaba su potencia sexual, mientras que en las mujeres, los deseos lascivos
perduraban hasta la vejez; ya que, como relata Sahagun (1950-82) nunca se
enfadaban de estas actividades, pues eran como una barranca muy profunda que
nunca se llenaba y siempre estaba demandando mas.

Asimismo, se consideraba que las mujeres eran poseedoras de una
seduccion peligrosa que necesitaba ser controlada, de lo contrario serian entes
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traicioneros y contribuirian a la tribulacion de los hombres y a la destruccién del
mundo. Lo que extendia, inclusive, a lo sobrenatural; como es el caso de las
Tzitzimime -seres fantasmales femeninos monstruosos y de connotaciones
absolutamente negativas- que bajaban a la tierra durante ciertos fendmenos
astronémicos como los eclipses y durante los nemontemi, es decir, los Ultimos
cinco dias del afio, para devorar seres humanos. También, estos seres, se
aparecian en forma de mujeres muy bellas, en los cruces de los caminos y
enfermaban a quienes se encontraban en las inmediaciones.

En este orden de ideas, un mito en el Cdbdice Magliabechiano
(1970:1am.61v) relata lo siguiente:

€ Quetzalcoat]l estando |l av8§ndose tocando con
y la arrojé encima de una piedra y alli nacio el murciélago al cual enviaron los dioses que mordiese
a una diosa que ellos llaman Suchiquetzal que quiere decir rosa y le cortase de un bocado lo que
tiene dentro del miembro femenino y que estando ella durmiendo lo cort6 y lo trajo delante de los
dioses y lo lavaron y del agua que de ello derramaron salieron rosas que no huelen bien y después
el mismo murciélago llevé aquella rosa al Mictlantecuhtli y alla lo lavé otra vez y del agua que de
ello salié, salieron rosas olorosas que ellos llaman suchiles, por derivacién de esta diosa que ellos
llaman Suchiquetzal...

La descalificacion de lo femenino en términos sociales, politicos y
simbdlicos se encuentra también en la antigua sociedad maya (Rodriguez-
Shadow, 2005) y en la purépecha. En efecto, Martinez (2011) sefiala que en La
Relacion de Michoacan, a las mujeres se les concebia sometidas al poder
masculino; se habla de ellas como de un botin o una suerte de propiedad
intercambiable. En las fuentes documentales pocas veces se le reconoce por su
nombre y en una diversidad de ocasiones se les vincula con la lujuria, la ebriedad,
el pecado, la cobardia y la desconfianza; también precisa que se creia que las
indias chichimecas ten2an ¥ que otas entidadss
étnicas.

Por otra parte, los aztecas mantenian una convergencia entre lo referido
anteriormente y su sistema econdémico y politico, ya que éste descansaba en la
extraccion del tributo a las comunidades sojuzgadas mediante las armas. En
consecuencia, y bajo su ideologia militarista, resultaba imprescindible proclamar
gque en el campo de batalla, a través de la valentia y la bravura de los
combatientes, se obtendria la grandeza de su imperio. Por ello, a cada nifio que
nacia se le entregaba un arco y flechas pequefias para sefalarle su futuro: la
guerra. Por el contrario, a las nifias se les confinaba a la realizacién de las labores
domeésticas; actividades que no generaban poder, ni prestigio, ni prebendas.

19Entendiéndose por ello el que las mujeres tuvieran una gran actividad sexual.
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Como lo femenino y todo lo que se relacionaba con ello era despreciado,
cuando los combatientes aztecas lograban capturar a un enemigo, como medida
vejatoria, lo vestian con ropa de mujer y lo exhibian en el mercado para mayor
oprobio.

Ademas, con el demérito de lo femenino y la segregaciéon espacial de las
tareas, estaba la creencia de que los hombres que invadieran las areas y tocaran
los utensilios asociados a las mujeres sufririan menoscabo en su virilidad y en su
pericia en los combates.

También, en la ideologia religiosa® azteca los simbolos femeninos
estaban muy devaluados como se observa, de manera recurrente, en los mitos.
Estos dan cuenta de cémo las mujeres fueron derrotadas, tal es el caso de
Malinalxochitl; y asesinadas, como Coyolxauhqui, cuyo cuerpo yace desmembrado
y vencido en la parte inferior de las escalinatas del Templo Mayor.

Huelga decir que, la violencia sexual era una practica aceptada tanto en el
plano de las deidades como en el de los humanos; entre las deidades violadas se
encuentran: Xochiquetzal, Chimalma y Mayahuel por mencionar algunas (Gémez-
Cano, 2010).

Xochiquetzal -quien era la diosa de las tejedoras y de las artesanias en
general- cuando estaba casada con Tlaloc fue raptada y violada por Tezcatlipoca,
posteriormente fue llevada a vivir al séptimo cielo, lugar en el que se convirtid en la
diosa de los amores ilicitos, la lujuria y la concupiscencia (Rodriguez-Shadow,
1997).

Chimalma era una deidad femenina tolteca chichimeca, representada
desnuda, en su enfrentamiento a Mixcoatl, no obstante su gran habilidad con el
arco y la flecha, fue vencida, violada y dio a luz a Topiltzin Quetzalcoatl,
finalmente, murié en el parto. En términos hipotéticos, es muy probable que su
desnudez estuviera asociada con el caracter lujurioso, ya que los cuerpos de las
mujeres gque aparecian sin ropa, en la iconografia antigua, estaban relacionados
con la sexualidad desenfrenada; otra posible explicacion sugiere que la desnudez
del cuerpo femenino generaba la agresion sexual masculina; asimismo, cabe la
viabilidad de ser leida como un simbolo de sumision, ya que los cuerpos de los
sometidos eran despojados de sus ropas con la finalidad de arrebatarles los
simbolos de su identidad étnica.

20Coincidimos con L-pez Hern8ndez cuando apunt a: Al a |
manera general por la ideologia y dearparngcular por la cosmovision. La religion es el medio que sintoniza las
acciones humanas con el orden césmico proyectandolo al plano humano de la experiencia. Esta se articula en do
niveles a través del mito y del rito. El mito provee los estautostitacionalizacion y el rito es el elemento que

permite la perpetuacion de ese sistema de creencias que modela la sociedad. Ambos son vias para experimentar |
vivencia de lo sagrado. La religién con su ritual ofrece una expresion sieahdiéchsteik,rde manera que lo

sacro concentra | os valores culturales y las relacion
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Mayahuel, deidad tolteca, fue violada por Ehecatl-Quetzalcoatl cerca de
unas plantas de maguey; y aunque el violador no recibi6 castigo, a ella la mataron
las tzitzimime. Como el percance ocurrié junto a los agaves, fue considerada la
diosa del pulque, en consecuencia, de la embriaguez y de la sexualidad llevada a
efecto en estado etilico.

CONCLUSIONES PRELIMINARES

Como hemos sefalado, todas las comunidades humanas -con base en sus
estructuras econdmicas, politicas y sociales- generan una forma particular de
pensar los géneros, los sistemas de parentesco, la division sexual del trabajo; en
consecuencia, elaboran las sexualidades con sus respectivas cargas de
significado, en los diferentes momentos histéricos y emplazamientos geogréficos.

En este sentido, las culturas -con fundamento en la ideologia patriarcal y
segun los requerimientos y los valores del sector de la poblacién que se halle en el
poder- prescriben normas para el ejercicio de las sexualidades de las mujeres.
Asimismo, otorgan semas especificos a los cuerpos de las féminas y ante las
interpretaciones que dan a algunas de sus cualidades biologicas, les asignan
atributos de género, las confinan a determinados espacios y les ordenan ciertas
conductas. Asi, en la sociedad nahua del Posclasico Tardio, en concreto, en
Tenochtitlan, la sexualidad de las mujeres fue negada, excluida o enfatizada de
acuerdo con los intereses econdmicos, politicos y sociales del régimen estatal
patriarcal, cuyo discurso impact6 en el imaginario colectivo; sin embargo, también
surgieron algunos resquicios para la oposicion o la resistencia, aunque en muchas
ocasiones ello implicara la muerte de las disidentes.

Por otro lado, entre los aztecas, las narraciones legendarias, los mitos, los
cbdigos y los simbolos en torno a los conceptos sobre las mujeres, su cuerpo y su
sexualidad conllevan mensajes polisémicos y ambivalentes, oscilan entre la
atraccion y el rechazo, el embeleso y la repugnancia, el deseo y el temor.

Asi, en torno a las sexualidades femeninas, se crearon elaboraciones
culturales especificas y se les asignaron determinadas caracteristicas que
constrefiian a las mujeres y sus practicas sexuales a ciertos parametros y
ordenamientos, basandose en una imaginaria diferenciacion cualitativa entre el
cuerpo masculino y el femenino. En este sentido, las mujeres se acoplaron a lo
gue socialmente se esperaba de su sexualidad; no obstante, hubo resistencia y
disidencia claramente reconocibles en su historicidad.

Las instituciones mediante las cuales se moldearon las sexualidades de las
mujeres fueron: el matrimonio poliginico y exogamico entre los nobles,
monogamico y endogdmico entre los tributarios, el concubinaje (con mujeres
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nobles y tributarias), la prostitucion (sélo con mujeres pobres) y la violacion sexual,
por mencionar algunas.

Por lo anterior, las sexualidades de las féminas iaun cuando existian
matices significativos segun el estrato social al que pertenecieran, su edad y sus
identidades étnicas- fueron troqueladas a través de varios artilugios: el
constrefiimiento de la sexualidad premarital, esto es, la exigencia de la virginidad,;
la imposicion de matrimonios forzados que coadyuvaban a la poliginia entre los
hombres de la élite gobernante; el fomento estatal de la prostitucién femenina a
favor de los guerreros que tenian éxito en las batallas, pese a que se criticaba
socialmente a la ahuiani; el castigo del adulterio, pero sélo el de las mujeres; la
imposicion de politicas pronatalistas; la aceptacion de la violacién a las mujeres de
las comunidades derrotadas por los ejércitos conquistadores; entre otros.

Huelga mencionar que, los cuerpos de las mujeres nahuas fueron
concebidos como espacios de distinta indole: del placer (las prostitutas, las
concubinas, las esclavas); de la procreaciéon (las esposas); de lo prohibido (las
sacerdotisas); de lo no apropiado para el goce (las mujeres menopausicas); del
abuso (la violacién de las mujeres de los pueblos vencidos en combate); por citar
algunos.

Las sexualidades femeninas en esta sociedad -que como ya se dijo estaba
fincada en los valores bélicos y un creciente militarismo expansionista- en los
periodos previos al arribo de los espafioles, se crearon de manera que
favorecieran a la estructura de poder, a los fines politicos de las élites gobernantes
y a los combatientes que contribuian a la dominacion econdémica y al sometimiento
de una diversidad de comunidades mesoamericanas.

Creemos que el estudio de la sexualidad en las comunidades
mesoamericanas y, en especial, de las sexualidades femeninas en ese periodo
histérico, apenas se inicia; empero, una mirada atenta, una perspectiva critica y la
adopcién de nuevos paradigmas epistemoldgicos contribuiran al avance en este
terreno. Lo que resulta menester debido a que no sélo es de importancia para la
disciplina y sus areas temaéticas, sino incluso es de urgencia cultural, politica y
social; ya que, cuando examinamos el pasado nos encontramos ante la alternativa
de reconocer si todavia continuamos reproduciendo concepciones negativas en
relacion con las mujeres y sus sexualidades, como aun observamos en las
sociedades contemporaneas con sus respectivos matices.
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DISCAPACIDAD Y DESORIENTACION CORPORAL COMO
METAFORAS DE LA TRANSGRESION SEXUAL ENTRE
LOS NAHUAS PREHISPANICOS

MrriamLopeAHernadez
Jaime Eheverri&arcia

INTRODUCCION

humanos- con caracteristicas peculiares que rompen con la representacion

usual de la figura humana, pues muestran deformidad en sus extremidades
inferiores o ausencia de una de ellas y torcimiento de su cuerpo. A partir de la
correlacion entre la iconografia y la informacién escrita se deduce que dichas
caracteristicas estan delatando un comportamiento inmoral y transgresor,
principalmente en materia sexual: adulterio, homosexualidad o embriaguez que
lleva a cometer faltas sexuales, como el incesto. Esto también nos permite pensar
en el vinculo que existe entre un cuerpo humano sin tacha ni defecto y un
comportamiento moral.

La relacion que establecemos entre inmoralidad y discapacidad fisica
también nos conduce al hecho monstruoso, el cual se caracteriza precisamente

En la plastica mesoamericana encontramos varios personajes -divinos y

por |l a conjunci-n de | a def or mildsaadtigub® si c a

nahuas dieron muy buenos ejemplos de lo monstruoso con los gigantes y algunas
divinidades, cuyo cuerpo revelaba su condicion de inmoralidad.

Para los nahuas, como otros grupos mesoamericanos, el cuerpo revistid
una gran importancia y constituyé un lenguaje. En él se podia leer la condicion y
calidad de la persona. Las expresiones y movimientos corporales indicaban el
grado de humanidad de la misma: aquélla que daba gritos y corria de un lado para
otro contrastaba radicalmente con la persona que hablaba de forma moderada y
gue caminaba en linea recta y calmadamente (Sahagun, Florentine Codex, 1950-
82, lib. VI, cap. XXII:121-122; 2002, tomo II, lib. VI, cap. XXII:576). Asimismo, la
perforacion del séptum para insertar un canutillo, que era una sefial de nobleza
entre nahuas y mixtecos (Alvarado Tezozomoc, 1944, cap. LXI:271, cap.

21Sobre lo monstruoso en esta cudtasea=cheverrj2009%1-89.
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LXIX:320-321, cap. LXXXII:395; Cédice Nuttall, 1974:lam. 52), se oponia a la
misma costumbre entre los hombres huastecos, quienes utilizaban el canutillo
como un objeto de ornato (Sahagun, 2002, tomo Il, lib. X, cap. XXIX:969). El
comportamiento tenia su asiento material en el cuerpo, y éste remetia al terreno
simbdlico, por ejemplo, el torcimiento del pie era metafora de la transgresion
sexual.?

En este articulo centramos principalmente la mirada en los nahuas, pero
retomamos ejemplos de otras culturas precolombinas para sustentar nuestras
hipétesis. Igualmente nos hemos apoyado en datos etnogréaficos de varios grupos
indigenas con el mismo fin. Esto nos ha mostrado la persistencia de elementos
ideoldgicos pasados.

Fig. 1 El pie de Tezcatlipoca aparece sustituido por un espejo de obsidiana en distintas
ilustraciones de cédices (Codice Borgia, 1993:1am. 21).%®

22Mas ejemplos al respecto se encuentrageeibinande200950162, 26266.
23 Codice Borgia993: lams. 17, 21, 35, 36, 4Co68;e Fejérvaviayer1967: lams. XXXII (XII), XLIV (1):253, 275;
Cadice Vaticano Latino A,3/&84, lam. 1V, (3v)uégseOlivier2004104105.
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DEFORMIDAD O FALTA DE MIEMBROS INFERIORES

Fray Bartolomé de Las Casas (1967, tomo I, lib. 1ll, cap. CCXXXIX:522) y
fray Juan de Torquemada (1975, tomo 1V, lib. XII, cap. XI:124) sefialan que en el
area maya un dios llamado Chin implant6 el acto homosexual. Tal dios, que lleva
otros nombres como Cu, Maran y Cavil, cometi6 esta transgresion con otra deidad
para mostrar a los humanos como se debia realizar e inducirlos en esta préctica.
Justament e, Kéawi | es el nombre de | a dei dac
tiene su pie izquierdo reemplazado por una serpiente (Freidel, et al., 1993:46).

Para el Altiplano Central tenemos a una deidad similar, y la mas ejemplar:
Tezcatlipoca (fig. 1), cuyo pie o pierna es arrancado por el monstruo de la tierra
(Las Casas, 1967, tomo I, lib. Ill, cap. CXXII:644), metafora de la mutilacion de su
organo sexual. Este cercenamiento es signo de la transgresion sexual (Olivier,
2004:423, 470, 471, 476). También se habla de la falta cometida en el mitico
Tamoanchan, la cual produjo la expulsion de los dioses y su descenso a la tierra
(Codice Telleriano-Remensis, 1964, lam. XXIIl (19r):222-223). Y no es inverosimil
imaginar que después de esa caida Tezcatlipoca haya quedado tullido, siendo asi
distinguido fisicamente como principal contraventor (Olivier, 2004:421).

Guilhem Olivier (ibid.:420) menciona que seres sobrenaturales afligidos por
deformidades en los miembros inferiores tenian relacién con espacios inquietantes
dominados por la presencia de Tezcatlipoca. Entre estos seres estan los
gigantes,?* nombrados en nahuatl quinametin (singular, quinametli), personajes
que habitaron al principio de los tiempos y que fueron destruidos.?> Ademas de sus
dimensiones sobrehumanas, estuvieron investidos de comportamientos ilicitos. Se
menciona que debido a fAalgunos graves pecad
castigados y acabados (Alva Ixtlilxochitl, 1997a, tomo |, 2a relacion:418).

Segun la Historia de los mexicanos por sus pinturas (2002, cap. 111:31), los
gigantes fueron creados por los dioses durante el primer Sol regido por
Tezcatlipoca. A su término, tal divinidad se transformd en jaguar y devor6 a los
gigantes. Los Anales de Cuauhtitlan (1945:5) narran que los hueytlacame
(hombres grandes) fueron destruidos en el segundo Sol, Ocelotonatiuh.
Igualmente, la Leyenda de los Soles (2002:175) ubica en el primer Sol Nahui

24Varias hterias y cronicas sobre los indios de Nueva Espafia afirman la existencia de los gigantes, y como prueba de
ello estaban los numerosos restos de huesos de grandes proporciones, que desde la época de Mariano Veytia ya ¢
afirmaban ser de animales extintn([2002, tomo |, cap. 11:66; Mendieta, 2002, tomo |, lib. 1I, cap. XIII:208; Acosta,
2006, libv1l, capll:361; Torguemada, 1975, tomo |, lib. I, cap. XII:54; Veytia, 1944, torxdl1106, hatapl).

25Con base en sus atribuciones gasteg pueden ubicarse en dos clases: los constructores de grandes piramides
como la de Cholollan y las del Sol y la Luna en Tedtystagendu Mechig@02cap. Xl,:163; Sahagun, 2002,

tomo I, lib. X, cap. XXIX:974; Mufioz Camargo, 20aqudlk)s yue son abordados en el prieabajeeomo

transgresores.
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Ocelotl a los gigantes devorados; mientras que para la Hystoyre du Mechique
(2002:145), los quinametin fueron devorados y destruidos por bestias salvajes y
temblores en el Sol de Noche, Yohualtonatiuh. Por ultimo, Alva Ixtlilxochitl (1997b,
tomo 1:264-265) sefiala que en el tercer Sol, Tlacchitonatiuh (sic), Sol de Tierra, un
gran temblor de tierra trag6 a los gigantes en un afio ce tecpatl. %°

Aunque el orden de aparicion de los Soles donde existieron gigantes no es
igual en todos los textos citados, se presenta la constante -excepto en uno- de ser
devorados por bestias salvajes, esto es, ocelotes, durante la noche o durante un
eclipse solar, y para dos fuentes, también intervienen temblores. Estos datos
permiten reafirmar el vinculo que se establece entre Tezcatlipoca y los gigantes,
pues aquél interviene en su destruccion.

Entre las caracteristicas de tales personajes se menciona que andaban
desnudos y con el cabello suelto y desgrefiado, eran perezosos y en nada se
ocupaban. El estado de ebriedad era comun en ellos, ya que sabian fabricar el
pulque.?’ Igualmente se menciona que eran soberbios (Duran, 2002, tomo |,
tratado I, cap. 11:66; Veytia, 1944, tomo |, lib. I, cap. 1l:20, cap. XIl:105, cap.
XIII:108). El aspecto mas notable de su comportamiento fue la practica de la
homosexualidad. Fray Diego Duran (2002, tomo I, tratado |, cap. 11:66) comenta
gue VvivZzan con fAmodos n P4 ntdnwoslolib. |,Mapr i ano V
XIlII:108) es mas explicito sobre este asunto:

éhabi ®ndol es faltado enterament antedde fallegadg deregtas a | os ¢
naciones, se habian entregado desenfrenadamente al pecado de la sodomia: y aunque estas

gentes [olmecas y xicalancas] llevaban mujeres no las apetecian aquellos barbaros por mas que

los hombres se las ofrecian y entregaban a sus propias mujeres e hijas por libertarse del dafio.?®

Los indigenas del Peru también les relataron a los espafioles sobre la
existencia de los gigantes, y les explicaronque por sus grandes fipec
especi al, el Acontra nat elrflego,quefptoeinoael c ons un
cielo.?

Ademéas de su gran tamafio,* los gigantes tenian poca estabilidad para
mantenerse en pie debido a una deformidad en sus extremidades inferiores, por

26 En otro documento, Fernando Alva Ixtlibk@@hgttdmo I, cap. 1:7) ubica al Sol de Tialchjtonatiubomo el

segundo Sol.

27 Respecto al consumo excesivo de alcohoflesencadenante de faltas sexuabssel 6pez Hernandez,

2009:114932.

28] os huastecos actuales también atribuyen actitudes homosexuales a los gigantes (Alcorn, 1984:60).

29 Garcilaso de la Vega, 1995, tomdX, tbp. 9:5&8B2; Lizarraga, 2002 JibaplV:55; Anello Oliva, 1998, lib. |,

cap. ll, fol. 40:45; Acosta, 2006, lilzap. XIX:59; Torquemada, 1975, tomo |, lib. I, cap. XII:53.

S%Er an fAhombres tan grandes, gue tenz2an tawonescenuno de ¢
todo el cuerpo, aunque fuese de buena estatura, y que sus miembros conformaban con la grandeza de sus cuerpos t:
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eso | a manera que ten?2an de saludarsse era Ar
caia ya no se levantaba (Anales de Cuauhtitlan, 1945:5).3 Asimismo, una de las
formas de llamar a los gigantes fue quinametin tzocuilhicxime (Alva Ixtlilxochitl,
1997c, tomo I, cap. I:7), t ®r mi nos que pueden traducirse
pies de jil g u €7 lmobgl hace referencia a la malformacién de estos personajes
que consiste en tener las extremidades muy delgadas. Actualmente, entre los
nahuas de Pajapan se cuenta que unos gigante
presentan dificultades para cami nar , pues fAti eneilGakcimde pies p
Leodn, 1969:296).

La violacion de la norma fisica humana de los gigantes estaria vinculada a
sus comportamientos ilicitos; de ahi que su muerte se viera como inevitable: los
gue se salvaron de ser destruidos durante los Soles fueron exterminados
posteriormente por los habitantes de Puebla y Tlaxcala.** Como se observa, en el
pensamiento mesoamericano tener un defecto en las extremidades inferiores o la
ausencia de una pierna o pie simboliza una transgresion moral (embriaguez) o
sexual, como en el caso de Tezcatlipoca (Olivier, 2004:423). Asimismo, el dios
purépecha Tares Upeme esta cojo por haber sido expulsado del cielo tras
emborracharse (Relacion de Michoacan, 1989, 2% parte, cap. XXI1:133).

Por otra parte , entre | os quich® de Momostenango
pi er(oédaat i ¢ esruaknmetéfora del adulterio cometido por una persona
casada con un virgen de cualquier sexo (Tedlock, 1992:110).** Eva Hunt
(1997:102) nos proporciona otro dato al respecto. Los cuicatecos llaman a los

disformes, que era cosa monstruosa ver las cabezas, segln eran grandes, y los cabellos, que les allegaban a la
espal das @laiVega 1905, tbneodl dib. KK, cap. IX:581).

31En su analisis de los folios 70 fte. y vto. y 7Q§thcdeMatritense de la Academia de la Raoi&scalante

(2004b:26264) reporta que cuando dlgtoani pilie encontraba en algun#epdgl camino con otro igualmente

tlatoanipibie dec?2 an: fadNo vaygpll yota émpupast e, mhovengeabh
vayas a caer, mi venerplilie mi her mani t onacéehualfesandoiseseomtyaban emet cangino keo s
dec?2an: ANo te vayas a caer, ami her manito! Ven aqu?2,

estos saludos podrian ser simplemente la inquietud por algin dafio que se pudiera ocasionar lan persona, o tambié
pudieran representar la preocupacion de que una caida podria generar desequilibrios. Valdria la pena profundizar en
significado de caerse.

32 Alfredo Lopez Austin (1996, 1:266) traduce dizg@cmilimximeo mo fil os que tienen patas d
33 Duran, 2002, tomo |, tratado |, caf7j:860sta, 2006, tomo |, lib. VII, cap. l1:361; Alva I48idtioitho

[I:78; Torquemada, 1975, tomol|,dédp. XIII:534; Veytia, 1944, tomo |, lib. I, cap. XIII:108.

34 Para OlivieRQ04:425)a equivalencia linglistica entre la cremacion de la pierna y la falta sexual constituye un
argumento suplementario a favor de su hipétesis relativa al origen de la mutilacion de Tezcatlipoca, debida a un
transgresi-n sexualnaolL an oesx prreecsuie-rnd afi g ucdshuapoehlealosopsi earc t u a
cuales, al darse cuenta el marido que su esposa no se va a acostar, se levanta y ve la pierna de ésta junto al fogd
inmediatamente el hombre la toma y la mete al fuego, cobrigactedresa a su casa. La ausencia de la mujer

durante la noche puede implicar que esta adulterando, mientras que la pierna junto al fogén indica su transformacién
ave (sintesis de varios relatos recopilados por los autores en las comunidadéslatihyaMamiquetla, en

Pahuatlan, Puebla, enero, julio y diciembre déa2@ibnbién Galinié§90627628).
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homosexual es fAcaminantes invertidoso, rel aci
pies torcidos que connotan excesos sexuales.®

En este punt o c adaetossnmdradek serequiganaeon ¢oh el
movimiento en lugares peligrosos; por lo tanto, la persona inmoral es descrita
como al gui en qgque e n {Burkharte1986:674.tAqusllasipergpreas e s 0
que tuercen su camino®® son comparados con el malvado (tlahueliloc) y con el que
no es de corazén humano (amo tlacayollo). El personaje con los pies torcidos que
se encuentra en la lamina 70r del Codice Mendoza (1964) (fig. 2) ilustra bien esta
concepcion:

g

Fig. 2 Vagabundo (Cédice Mendoza, 1964, lam. LXXI (70r):147).

Esta figura corresponde al xonecuilli, A pi e t, momloré qlieodaban a los
gue tenian un pie torcido congénitamente (Robelo, 2001:818). El vagabundo de la
ilustracién tiene una discapacidad fisica que podria ser una analogia del
torcimiento de su camino, es decir, el que no sigue una forma de vida acorde a lo

35| os otomies atribuian todas las malformaciones del pie a las influencias de la luna (Galinier, 1984:46). Asimismo, ent
los nahuas lpalabraneztlipermitia establecer una relacién entre la luna y la pierna o pie, pues a ambos se les
designaba con la misma palabra (Molina, 2004, secciéspadioligtl. 55v).

BATe has vuel t o c olndaifodhitiac, inh etratdd ESahagiifblarentine Codd®5832,ditm 3, (

cap. XLIII:253) significaba adquirir caracteristicas bestiales reflejadas en el no cumplimiento de los mandatos paternos
de la sociedad en general. Era aquel que no escuchaba consejo, que lagdalaaati® sin asentarse, tal como

lo hacen los animales montaraces contenidos en la metafora. Era salirse de lo establecido.
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sefalado. Igualmente se nota el torcimiento en sus manos como otro indicador de
inmoralidad.

Por otra parte, en el Cbdice Vaticano B 3773 (1993), se muestra a una
cihuateotl con los pies torcidos (fig. 3).3” Estos pies probablemente aluden a las
infidelidades pasadas (Klein, 2001:208), debido a que existia la creencia de que
las dificultades del parto aumentaban si la mujer habia cometido adulterio
(Costumbres, fiestas, enterramientosé , 1945, fol. 363v:55). Si no confesaba y
fallecia, seguramente su falta la seguiria una vez transformada en deidad. En los
Primeros Memoriales (Sahagun, 1997, fol. 271r:122) se observa una lista
temprana de atributos de las deidades nahuas, en donde se lee que la Unica
caracteristica dada a las cihuateteo es tetlaximaliztli: adulterio.

Fig. 3 Cihuateotl (Codice Vaticano B 3773, 1993:1am. 79).

Completando la serie de personajes con malformacion en las extremidades
inferiores, las cuales aluden a la inmoralidad sexual, se encuentra Xolotl, cuyo

37 Eduardo Matos Moctezuma y Luis Alberto Vardg@s9(1,97@0) sugieren que la deformidad de los pies de la
cihuateottorreponde a lo que se conoce en medicina como pie equinovaro, mismo padecimiento que también se
encuentra presente en dos personajes de los murales de Atetelco en Teotihuacan.
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nombre significa literal ment e fel del (upper Austie y IGarciab ol a o
Quintana, en Sahagun, 2002, tomo lll, glosario:1348), y que es identificado como

el dios de los gemelos (Cdadice Telleriano-Remensis, 1964, lam. XXIV (19v):225),

los deformes y los monstruos (Seler, 1980, tomo 1:29; tomo 11:79),% tres aspectos

que son parte de lo mismo.

Fig. 4 Xolotl-Nanahuatzin (Cddice Borgia, 1993:1am: 10).

Una de las representaciones de Xolotl es en figura de perro (Cddice
Vaticano B 3773, 1993:lams. 29, 93), a veces con garras de aguila (Codice Borgia,
1993:lam. 65). En otro aspecto, Xolotl es asimilado con Nanahuatzin, aquél que se
arrojo al fuego para convertirse en Sol (Sahagun, 2002, tomo I, lib. VII, cap.
11:694-698), 0 més bien, es una advocacion suya, como lo demostré Eduard Seler
(1980, tomo 1:30, 55, 148). En esta advocacion, Xolotl comparte la pintura facial de
Macuilxochitl, numen del placer, que corresponde a una mano extendida sobre la
boca y mejill a. Tambi ®n1 tiene | os miembros

38 Xolotl también es el perro que se precipita del cielo a la Tierra; el gamiabeeHasia el Mictlan; el que
conduce al Sol al reino de los muertos y dios del juego de p&888a {@etei|:221; Spranz, 1993:419).
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pat ol - gi coo0, en palabras de Sel er, qguien | o
Cddice Borgia (fig. 4). Estas dos caracteristicas de Xolotl-Nanahuatzin: pintura
facial y extremidades deformes, de acuerdo con el estudioso aleman, muestran los
excesos sexuales y sus graves consecuencias (1980, tomo 1:30).

Al ser Xolotl dios de los gemelos, puede devenir al mismo tiempo en deidad
de los monstruos debido a la naturaleza anormal que poseian aquéllos. Se creia
que cuando la mujer daba a luz a cuates (cocoa),*® éstos la devorarian o a su
padre; por tal razén mataban a uno de los nifios (Mendieta, 2002, tomo |, lib. II,
cap. XIX:225-226; Torquemada, 1975, tomo lll, lib. VI, cap. XLVII:130). Cuando
los gemelos -avidos de calor- entraban a un temazcalli le hacian perder calor; si
entraban al lugar donde se tefiia el pelo de conejo, el color no salia bien,
principalmente el rojo; igualmente, ante su presencia, los tamales no se cocian
bien (Sahagun, 1969:93, 95,195).

Con base en estas concepciones, es posible que la palabra xolotl™ se haya
asociado con la idea de deformidad. La monstruosidad indicada en algunas figuras
de Xolotl (Cédice Borgia, 1993:lams. 10, 42) con un ojo colgando de la 6rbita
(Seler, 1980, tomo 1:144),** junto con el torcimiento de manos y pies
probablemente representaron la transgresion y el castigo de ésta. Con la misma
connotacion de monstruosidad, el vocablo xolotl también se extendid a los
jorobados y enanos de quienes se hacia servir Moctezuma Xocoyotzin, pues
fueron llamados xolome -plural de xolotl- (Alvarado Tezozomoc, 1944, cap.
CVIII:524).*? En una glosa del Cédice Telleriano-Remensis (1964, lam. XXIV (19v):
225) se resumen estas dos acepciones de Xolotl -como gemelo y como monstruo:

40
|

se dice que Xol ot Aer a s e {asrquedaianjutas, me |l | i - @
que nosotros decimos mellizos o cuando la naturaleza obra alguna cosa
monstruosa fuera de | o acostumbradoo.

Para Eduard Seler (1980, tomo 1:148), Xolotl es el dios de los deformes y
los monstruos por ser Nanahuatzin, el sifilitico, el buboso (Molina, 2004, seccion
nahuatl-espafiol: fol. 63r). Atributos de esta divinidad como el rectangulo amarillo
alrededor del ojo y el dibujo, ya mencionado, de una mano blanca en torno a la
boca, son los propios de Macuilxochitl (Codice Borgia, 1993:lam. 48) (fig. 5), lo que

39La primera mujer que parid mellizos se llamé Coatl, motivo por el que los nahuas kaedieniésos

2002, tomo |, lib. II, cap. XIX:226; Torquemada, 1975, tomo Ill, lib. VI, cap. XLVIII:130). En la colosal escultura d
Coatlicue, su cabeza es sustituida por dos cabezas de serpiente, hecho que podria indicar haber sido ella la madre «
los primeragemelos, otro elemento que se sumaria a la explicita monstruosidad de la diosa.

YPara Rafael Tena, Xol oHydstoyrsdu yechip@0z.149, iom@x).st r uo, compaf

41Deformidad fisica que no debe tomarse en sentido literal, sisidurioode |a falta moral.

2Tal concepto igual mente abarc: a | os albinos, Aquet
naturalezad (Torgquemadapg8.1975, tomo I, |ib. 11, cap.
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demuestra, para el investigador aleman, que ésta es en realidad su auténtica
naturaleza.

Las cihuateteo, que también son representadas con el ojo colgado de la
orbita (fig. 3), como en el caso de Xolotl-Nanahuatzin; junto con Macuilxochitl, el
resto de los ahuiateteo (dioses del placer), las ixcuiname -diosas que seducian a
los hombres y los incitaban a cometer transgresiones-; y Ahuiteotl (dios de la
voluptuosidad y del placer sexual), de quien se decia que castigaba a los hombres
con enfermedades venéreas, conforman todo un complejo de dioses relacionados
con la sexualidad en el ambito del exceso. A partir de estos datos se infiere que
Xolotl esta vinculado con el exceso sexual y la falta (Seler, 1980, tomo 1:148; tomo
11:47).

Fig. 5 Macuilxochitl (Cédice Borgia, 1993:lam. 48).

Al igual que Tezcatlipoca y las cihuateteo, Xolotl tiene una deformidad en
una extremidad inferior, indicada en su propio hombre. Pero no solo eso, como
Xolotl-Nanahuatzin, todas sus extremidades estan torcidas, mientras que otro
signo de monstruosidad puede ser su ojo desprendido de la orbita.
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Lo monstruoso esta definido a partir de la deformidad sobre dos aspectos:
uno, que de inmediato refiere al corpdreo; y otro, en donde éste se extiende al
ambito de la moral, predominantemente la moral sexual. Asi, puede pensarse que
la monstruosidad esta vinculada con la transgresiéon sexual. Y cuando nos
referimos a la malformacion fisica debemos entenderla en términos del simbolo, el
cual remite a una falta, ya sea la homosexualidad, el adulterio -esto es, la
desviacion de los limites de la sexualidad-, la vagancia o la embriaguez -que por
Su causa se cometen faltas sexuales: incesto, desnudez (Anales de Cuauhtitlan,
1945:9-10; Sahagun, 2002, tomo I, lib. X, cap. XXIX:975-976).

Para finalizar este apartado, mencionaremos el caso de las personas que
se creia podian separarse de sus pies o de sus piernas, mometzcopinque, il a s
gue se quitan | a pi er remad signdce ahecatinunjtipprde s nac i
hechiceras quienes encantaban desencajandose las pantorrillas y articulando en
su lugar unas de ave. Al parecer, la pantorrilla contenia una especie de fuerza vital
(Sahagun, 2002, tomo |, lib. IV, cap. XXXI:405; Cddice Carolino, 1967, nam. 20:21;
Lépez Austin, 1996, tomo |:185-186; Olivier, 2004:421). Igualmente persisten estas
creencias en el malévolo personaje del tlahuelpuchi de la actual Tlaxcala (Nutini y
Roberts, 1993:87-88) o del tlahuepoche en la Sierra Norte de Puebla (Montoya,
1964:103, 173-174), quien se cambia una pierna -la cual es dejada junto al fogén-
por una de guajolote. Ya convertido en guajolote, chupa la sangre de los recién
nacidos, principalmente, pero también de los adultos.

TORCIMIENTO DEL CUERPO

Al igual que los pies, también otras partes del cuerpo contorsionadas
simbolizan desorden sexual y genérico. En la lamina 59 del Cdodice Borgia (fig. 6)
vemos en el centro a un sacerdote (tlamacazqui) cuyo cuerpo esta retorcido. Su
maxtlatl puede tener varias interpretaciones: o bien la punta de éste es sustituida
por la larga cola de un coralillo rojo, o bien su ereccidén convierte a su miembro en
una serpiente. Recordemos que, dentro de sus multiples simbolismos, la serpiente
se vinculaba con el pene (Cddice Vaticano Latino A 3738, 1964, lam. LXXIII
(54r):166; Cddice Borgia, 1993:lam. 17). Igualmente, este coralillo pudiera guardar
relacion con las representaciones del adultero en el Cddice Borbonico (1993),
lamina 17, y en las laminas 2 y 3 del Codice Cospi (1967), donde éste esta
acompafnado del mismo animal.
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Fig. 6 Tlamacazqui en medio de dos mujeres (Cédice Borgia, 1993:1am. 59).

El sacerdote aparece entre dos figuras femeninas, idénticas en su peinado
y en la corona de flores blancas, izquixochitl. Sin embargo, la mujer de la izquierda
esta completamente vestida, bajo el brazo sostiene un quetzal y con su otra mano
tiene agarrado por los cabellos al tlamacazqui, lo que significa que lo ha capturado
0 que lo reclama para si, es decir, es su mujer legitima. La otra mujer esta
practicamente desnuda, su cuerpo también estd contorsionado, los simbolos de la
guerra dibujados de su lado la identifican como una ahuiani o maqui, es decir,
como prostituta, como una de las compafieras de los guerreros solteros
(Torguemada, 1975, tomo I, lib. X, cap. XXXV:427), y la caricia liviana que le
hace el tlamacazqui apunta claramente el papel que desempefia (Seler, 1980,
tomo 11:168).

De acuerdo con Cecelia Klein (2001:209), tanto el sacerdote como la
ahuiani violan la composicidn simétrica que caracteriza a las parejas armoniosas,
y la desorientacion de sus cuerpos expresa los principios de desorden moral y la
falta de direccion, caracteristicos de los adulteros.
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Fig. 7 Ixnextli (Codice Telleriano-Remensis, 1964, [am. VII (11r):191).

La ilustracion de Ixnextli en el Cdodice Telleriano-Remensis (1964, lam. VII
(11r):191) (fig. 7) presenta a la diosa con la parte superior de su cuerpo torcida y
en su mano sostiene el signo cuitlatl. La glosa que acompafa la pintura dice lo
siguiente:

Pintanla lo mesmo que Eva como que esta siempre llorando y mirando a su marido Adan. LIamase
Isnextli, que quiere decir los ojos ciegos con ceniza,” y es estos despues que peco en coger las
rosas, y asi dicen que aora no pueden mirar al cielo y en recordamiento de esta holganca que
perdi eron ayunavan de ocho en ocho afos esta caydaé

43Recordemos que caer en las cenizas erpresgexmetafdrica que designaba la caida en el pecado (Olmos, 1993,
citado en Olivier, 2004:86). Pablo Escalante (comunicacion personal, octubre 2008) considera que los nahuas, al ten
relaciones sexuales en el piso, se manchaban la cara condaatiérizeogtraban, pues el fogén se encontraba en

l a misma habitaci-n. Y al ver a una persona tiznada s
d e | axnexthtendria yuna estrecha relacion con la sexualidad. Taérb&sergua a los homosexuales se les

castigaba enterrandolos en ceniza (Alva IxtliS®¢bithmo 1l, cap. XXXVII1:101; Torquemada, 1975, tomo I, lib. I,

cap. LII:230).
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La explicacion del comentarista es muy sugerente, pues tomar rosas es un
eufemismo de sus indiscreciones sexuales. Para reforzar esta caracteristica de la
diosa, se le presenta con un vaso con cuitlatl (suciedad, excrementos); mientras
gue en su otra mano sujeta el glifo del agua como las prostitutas del Codice
Florentino (Sahagun, 1979, tomo llI, lib. X, cap. XV: fol. 39v), lo cual alude que su
llanto y su vergiienza derivan de una falta especificamente sexual (Escalante,
1996:404).

Fig. 8 Ixnextli (Cédice Borgia, 1993:1am. 64).

Igualmente, el Codice Borgia (fig. 8) presenta a la diosa en una posicion
poco comoda y su arreglo corresponde al de una muijer libertina: cabellera suelta y
vistosas joyas (Escalante, 2004a:247). Asimismo, en la lamina 60 (fig. 9) del
mismo cédice se presenta una figura que porta la vestimenta de Xochiquetzal, o
sea, el quechquemitl y la enagua, ambos de varios colores. Del lado posterior de
sus dos brazos cuelgan las alas y la cola de un quetzal. Posiblemente, los
gemelos que aparecen debajo de ella sean sus hijos.
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Fig. 9 Figura con vestimenta de Xochiquetzal (Cddice Borgia, 1993:1am. 60).

De las dos cabezas o caras que se muestran una es de una mujer,
enmarcada por largos mechones de cabello, pero con los dientes y el rostro de
una cihuateotl. Es importante mencionar nuevamente que el cabello suelto
caracteriza su liviandad. El otro rostro es el de Tepeyollotl, corazén de los montes,
advocacion de Tezcatlipoca (Seler, 1980, tomo 1:155).** La relacién entre
Xochiquetzal y Tezcatlipoca esta indicada en las cronicas. Mufioz Camargo (1998,
parr. 219-220:166) comenta que ella estuvo casada con Tlaloc hasta que
Tezcatlipoca la rapté y se la llevé al noveno cielo, donde ella reside en
Tamoanchan.

Susan Milbrath (1995:59-60) interpreta esta figura como ilustracion de una
hermafrodita. Posiblemente en el imaginario mexica se podria representar de esta
manera la convergencia de los dos sexos. Su torcimiento corporal implicaria su
transgresion al unir caracteristicas de ambos.

44Guilhem Olivier (2004:515) la identifica como llafhafeoudittitl.
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Por otro lado, Pablo Escalante (1996:411) explica que las figuras que
aparecen semidesnudas, extendiendo los brazos hacia arriba y hacia los lados con
las manos abiertas (fig. 8), no soélo estan vinculadas con una vida sexual
licenciosa, sino que incluso podrian representar gozo.

El historiador (ibid.:410) sefala que en las listas de pueblos tributarios que
aparecen en la Matricula de Tributos y en el Cddice Mendoza se incluye el
toponimico de Ahuilizapan (fig. 10), actual Orizaba. El significado de la palabra
nahua es fden el a g u a o (aheilizth). gclogtifo toppnimicaesal egr 2 a
representado mediante un recipiente con agua y un hombre en su interior que
figura la alegria: la manera en que este hombre escenifica tal emocion es
levantando los brazos en un ademan expansivo, hacia arriba y hacia los lados, con
las manos completamente abiertas, mostrando los dedos estirados (Cddice
Mendoza, 1964, lam. L (48r):105).

Fig. 10 Toponimico de Ahuilizapan (Codice Mendoza, 1964, lamina L (48r):105).

De acuerdo con Escalante (1996:410-411), no hay duda de que esta
postura quiere expresar el término ahuiliztl, y de que el ademan sea una
convencion para representar el gozo. A pesar de que no hay escenas
prehispanicas de alegria para valorar la transformacion del estereotipo, existen
elementos para considerar que esta postura en la figura 8 -agregamos la figura 6-
representaria el goce sexual. Esto lo sustenta con la comparacion de la raiz
ahuilizti, A al e gr 2 a ,ahuimem#izilid quey el Vocabulario de Molina (2004,
seccion nahuatl-esparfiol: fol. 9v) | o r egi stra como Avida carnal
remite de inmediato a la idea de vida licenciosa en el terreno sexual. El estudioso
considera que si, efectivamente, la raiz de ambos términos es la misma, cabe
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esperar que haya también una identidad en los trazos que se utilizan para
representar el gozo y la actitud de las mujeres que viven disipadamente, acaso
gozosamente.

Ademas de esta postura -levantando los brazos a los lados y con manos
abiertas-, consideramos que la posicion del cuerpo contorsionado y la cabeza
ladeada o en direccion opuesta a las piernas y los pies, acentla el caracter
transgresor -en materia sexual- del personaje representado (figs. 6-9).

Fig. 11 Tezcatlipoca-ltztlacoliuhqui (Cédice Vaticano B 3773, 1993:1am. 39).

CEGUERA

La ceguera es otro de los castigos aplicados a las transgresiones sexuales.
Con esta discapacidad encontramos a Itztlacoliuhqui, de quien se decia era sefior
del fApecadoo y de | a ceguedad, undCodic
Telleriano-Remensis, 1964, lam. XVIII (16v):213; Cdédice Vaticano Latino A 3738,
1964, lam. XXXVII (24v):91) (figs. 11,12). En Tamoanchan, Tezcatlipoca sedujo a
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Xochiquetzal, Tlazolteotl, Cihuacoatl o Itzpapalotl, siendo el fruto de esta unién
Cinteotl-Itztlacoliuhqui (Olivier, 2000:340). En este caso, el hijo es quien carga con
la transgresion sexual que cometidé su padre al padecer ceguera. A la par, esta
divinidad era una advocacién de Tezcatlipoca (Olivier, 2004:225).

Fig. 12 Tezcatlipoca-ltztlacoliuhqui (Cédice Fejérvary-Mayer, 1967, lam. XXVII (28):241).*°

Otra de las diosas transgresoras vinculada con la ceguera es Itzpapalotl. El
Codice Telleriano-Remensis (1964, lam. XXII (18v):221) y el Cddice Vaticano
Latino A 3738 (1964, lam. XLIII (27v):103) la ubican como una de las diosas
transgresoras del mitico lugar Tamoanchan.*® En sus representaciones (fig. 13) se
exhibe con un sujeto con los ojos vendados, quien simboliza las consecuencias de
la transgresion acaecida en tal lugar. Asimismo, el arbol sangrante alude a dicha
falta.

45Repesentaciones similares se encuentran en la lamina XI6{83) Hejérvariaye(1967:253); €bdice
Cosp{1967, lam. XII (12):25)Goelice Laud 964, lam. XII (13):341).
46\VéasdambiéiCddice Borbonid®93:1am. 1%)pdice Borg{a993:ld. 66) Wonalamatl Aul§it®81:lam. 15).
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Fig. 13 Itzpapalotl (Cédice Borgia, 1993:1am. 66).*

Para Alfredo Lopez Austin (1999:84), los dioses al ser expulsados de aquel
lugar sufrieron la pérdida de la capacidad visual como consecuencia de su falta,
en la que impera el aspecto sexual. Al ser divinidades transgresoras, tanto
Tezcatlipoca como ltztlacoliuhqui e Itzpapalotl estarian relacionados con la
ceguera o con individuos vendados. Para Guilhem Olivier (2004:219) esta
caracteristica se explica por el paso de una condicién a otra. Las faltas van
acompafadas de una pérdida de poder simbolizada en la disminucién de las
facultades visuales.

La relacion entre ceguera y transgresion sexual también la encontramos
entre | os mayas yucatecos, para quienes arr
para | os a m@®.nPérezbem Bartbeh 1968:95, nota 54). Mientras que un
mito lacandon narra que Hachakyum, el dios creador de los hombres y las
estrellas, no quiso que los hombres vieran qué hacia en la lejania con Nuestra
Sefiora. Asi que tomo los ojos de los hombres, los tosto en el comal y los volvio a
colocar en las érbitas. Por esta razén, los hombres quedaron reducidos en su
capacidad visual (Bruce, 1974:128-132).

Varios grupos nahuas actuales hablan de un padecimiento en los ojos
provocado por la transgresion sexual. En la comunidad de Mamiquetla, en el

47\éasetambiéiCodice Vaticano B 371B®3:lam. 63.
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municipio de Pahuatlan, se escucha hablar de la enfermedad ixtlazolmiqui,
literal ment e AmMmorir de basura de |l os o0joso, en
inmoral puede enfermar a un recién nacido por medio de su presencia: al cargarlo
o visitarlo, manifestdndose el mal a través de lagafias. En Tepoztlan, si el padre ha
cometido adulterioy | | ega #fAcaliented a su casa, al ni
0jos (Lewis, 1968:156).
Las figuras de la ceguera (ixpopoyotl) y el tullimiento (cocototztli) fueron
bastante frecuentes en los discursos morales nahuas. Estas metéforas indicaban
la condiciébn de inmoralidad y perversion en que vivia la persona, asi como
lanzarse al precipicio, meterse en el lazo y en la trampa, y la pobreza, expresada
mediante los andrajos (Sahagun, 1993, lib. VI, cap. VII, fol. 22r:45). Tales figuras
también representaban el castigo que Tezcatlipoca mandaba a las personas que
vivian en estado de transgresion (ibid., lib. VI, cap. VII, fol. 24r:49). Bajo el nombre
de Ipalnemohuani castigaba al orgulloso y obstinado en el mal, quien lo hacia
enojar, y por consecuencia lo cegaba o le torcia la pierna o la mano (Garcia
Quintana, 1978:61). Cuando se maldecia y deseaba la muerte al tlatoani que no
hacia bien su oficio, se le preguntaba a Tlogue Nahuaque -otro nombre de
Tezcatlipoca- siacasol e apl i car 2 a unrhuefi gquahaithin hweyset)® g o 0 (
como tullimiento, ceguera y podredumbre (Sahagun, 1995, lib. VI, cap. VI, fol.
21r:37, 42).

CONCLUSION

La deformidad o ausencia de miembros inferiores, el torcimiento corporal y
la ceguera fueron indicadores de desorden, desequilibrio e inmoralidad, aspectos
relacionados con la sexualidad. La malformacion y la discapacidad fisica,
concebidas de manera simbdlica, se presentan como consecuencia de una falta
en el terreno sexual, la cual observamos principalmente en la pictografia y en los
mitos.

Sin embargo, no olvidemos que en los huehuetlatolli (palabra antigua) estas
metéaforas remiten al ambito de la moral y del comportamiento en general. Tanto
dioses como humanos compartieron estas marcas de la transgresion. Los
segundos padecerian tullimiento y ceguera al cometer una falta y recibir un castigo
divino por ello.

De esta manera, en el cuerpo convergen los simbolos culturales, y es a
través de él que se pueden conocer las concepciones mas profundas de un grupo,
como el orden que le dan al cosmos y su ideologia. Por ello, estos seres que

48|n quahuith tetfl A e | palo, | a piedrad, es un difrasismo que i
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violan la norma fisica humana implican en su corporeidad el estado de su moral, y
su deformidad es delatora de su circunstancia.
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LA VAGINA DENTADA O EL MIEDO A LA CASTRACION
ENTRE LOS AZTECAS

Nicolas Balutet

INTRODUCCION

numerosos pueblos del continente americano. Se percibia a través del mito

de la vagina dentada que presenta el érgano genital femenino como una
boca llena de dientes castradores susceptibles de devorar el pene (Baez-Jorge,
2000a; 2000b; 2008; Carr-Gingerich, 1982). Frente a este peligro de
emasculacién, los hombres adoptaron algunas medidas cuya funcién no era sino
Adomesticar a |l a mujer o, para retomar una e
47-48; 1994: 116): limado o tinte de los dientes de arriba ya que se consideraban
el sexo femenino y la boca como dos orificios semejantes (Galinier, 1976:7;
Amrhein, 2001:68); o desfloracion de las virgenes por los chamanes o los héroes
miticos (Olivier, 1997:300; Galinier, 1984b:160).

Me propongo analizar aqui al lama d o0 A mo n s ttireuror adoe, I|ITal al t ec
asi como al tecpatl o cuchillo de silex que, en mi opinion, remiten simbdlicamente
a la vagina dentada entre los aztecas. Intentaré mostrar luego que tanto
Tlaltecuhtli como el tecpatl pueden relacionarse con las diosas que pertenecen a
lo que | | am® el ACbmp( B8pbuCehua608) .

I a castracion fisica constituia un miedo corriente entre los aztecas como en

1. TLALTECUHTLI, EL f/MONSTRUO DE LA TIERRAO
A) EROS

Para los aztecas, existe una relacion evidente entre la tierra y el sexo
femenino como lo subraya Alfredo Lopez Austin (1988:93), al recordar que una

palabra n8huat/l g utlelticgacagoti,igec puiésdex 6o aesicirse
gue es propio de la superficie de lati er r a o . Al essandro Lupo (19
asimismo en la vieja expresion nahuatl itech naci in Tlaltecuhtli, el verbo itech naci
gue significa fitener una relaci-n sexual con
terrestre Tlaltecuhtli. Esta relacidn existe entre los otomies actuales para los que
fcopul ar ontséendii tiewigar en | ardi é Gadonbemsemb?H
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Ocurre lo mismo entre los zoque-populocas (Baez-Jorge, 2008: 96). Por otra parte,
Tlaltecuhtli se parece a un sapo. Ahora bien, entre los mayas, en el Caribe y en
numerosos lugares de México, el sapo remite al aparato genital femenino
(Wassen, 1934: 629-635; Wren-Spencer-Hochstetler, 2001:262-263).

Asimismo, la tierra aparece a veces metonimizada por una cueva, Yy
numerosos son los elementos que respaldan la comparacion de la cueva con el
Gtero no sélo entre los aztecas sino en toda Mesoamérica. Los aztecas y otros
pueblos mesoamericanos consideraban asi Tollan, el lugar mitico asociado a las
siete cuevas primordiales, como el punto central de emergencia y, por lo tanto, de
nacimiento, de sus culturas (Bonor Villarejo, 1989:27). Un informante de
Bernardino de Sahagun (1962-1 9 75: 11 8) explic: t amken ®n al
nosotras [las mujeres] hay una cueva cuya unica funcién es esperar lo que se da,

cuya unica funcion es recibiro . Notaremos por otra parte | as
gue existen en nahuatl entre oztotl, i ¢ u e \otayotl, Yi e mb aotzdli,z 0 0,
Aembar azadao ( M®)l Bsta elaciorl Sgidelvigeht® en el area maya

donde la palabra tzotzic hgenicuevao, se wutiliza p,ara des

1995: 79), o en la region mixteca donde la expresion soco usha puede traducirse a

|l a vez por NRnSi ete Cuevao o nASiete bDHBteroo (
actuales (istmo de Tehuantepec) establecen asimismo una relacién evidente entre

la tierra y el nacimiento. No sélo la placenta y el cordon umbilical son enterrados

en la tierra sino que, durante el rito que acompafia inmediatamente el nacimiento,

| a comadr ona pronunci a |Ahosa qpeadl gpdrto @84 si gui e
terminado, el nifio se presento frente al mundo: al nacer cay6 en la sagrada tierra

benditab (Lupo, 1995:105).

B) TANATOS

A los aspectos fecundadores, Tlaltecuhtli afiade un evidente caracter
mortifero como lo revelan las laminas de los cddices Telleriano-Remensis,
Borbonico, Borgia y Magliabechiano donde aparece con una boca carnicera,
garras, cuchillos de silex y calaveras en las articulaciones (figs. 1-4). No nos
sorprendera, por lo tanto, que en los codices Selden y Laud y en la obra de Diego
Duran se represente la cueva de los origenes, Chicomoztoc, con dientes (figs. 5-
7). Entre los otomies actuales, la entrada en la cueva se hace de todas formas por
una puerta dentada (Galinier, 1976:8).
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Fig. 2 Representacion de Tlaltecuhtli (Codice Telleriano-Remensis, lam. 20).
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Fig. 3 Representacion de Tlaltecuhtli (Coédice Borgia).
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Fig. 4 Representacién de Tlaltecuhtli (Codice Magliabechiano, lam. 104r).

Fig. 6 Representacion de una cueva (Codice Laud).
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Fig. 7 Representacion de la cueva Chicomoztoc (Historia de las Indias de Nueva Espafa
de Diego Durén).

Las caracteristicas mortiferas de la tierra se vuelven a encontrar en la
escultura (Matos Moctezuma, 1997:25-27; Alcina Franch, 2001:665-675), lo que
confirman, por otra parte, la Historia de México ( 196 5: 108) , aldosrecorda
dioses, Quetzalcoatl y Tezcatlipoca bajaron del cielo a la diosa Tlaltecuhtli, la cual
estaba llena por todas las coyunturas de ojos y de bocas, con las que mordia,
coma bestia salvajeo ; y Jer - ni(h9d45:8Me ndigeutea eslateirrdbe que |
tenian por diosa, y la pintaban como rana fiera con bocas en todas las coyunturas
llenas de sangre, diciendo que todo lo comia y lo tragabao . Estos dos testi
recuerdan la descripcibn de Mictlantecuhtli, el Sefior del Infierno, durante el
entierro del emperador Tizoc en 1486, donde habria aparecido llevando en las
espaldas, los codos, el vientre y las rodillas unas caras con ojos reflejantes y
t er r or énfcada bosnbro tfaia una cara con sus ojos de espejos, y en los
codos, sendas caras, y en la barriga otra cara, y en las rodillas, sus ojos y caras
[ é Y estaba tan feo y abominable que no lo osaban mirar detemoro ( Dur 8 n, 1967
312).

La Historia de los mexicanos por sus pinturas (1973: 26) explica también
gue Tlaltecuhtli se confunde con el pezc oc odr i | o De§pués dodos llos : f
cuatro dioses juntos, hicieron del peje Cipactli la tierra a la cual dijeron Tlatecuhtli y
pintalo como dios de la tierra tendido sobre un pescado, por haberse hecho de élo .
Ahora bien, los informantes de Sahagun (Armet, 1997:14) lo describen también
con r asgos esngrandeay largo, y dgiuesso. Tiene pies y manos, y
grandes ufas, y alas, y cola larga y llena de gajos como un ramo de arbol, hiere
con la cola y mata y corta con ello lo que qujere, como peces, y tragalos viuos, y
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aun personas traga desmenuga con los dientes, tiene en la cara y dientes como de
personady Tiéne cola: su cola esta dentada [ é [Su comedor le sirve como
macana [ € olpea cosas, golpea personas, corta cosas. Engulle cosas, engulle
gente, se llena la boca de cosas, lleva metidas las cosas entre los dientes como si
fuera un cesto, engulle cosas enteras, repetidamente, engulle cosas enteras,
muele cosas, machaca cosaso . Est a i ddierra seeasogauaela niuarte
procede qui z8s deademas e deroprocteadorg, Le® tanibién el
destino ultimo de todo lo que es caduco: en las visceras, las cosas muertas son
descompuestas y transformadas en una nueva vidao ( L 1995d87).

2. EL TECPATL
A) EROS

El tecpatl o cuchillo de silex es responsable, por su parte, del nacimiento de
| os dioses como | o recuerda JijesonqudestaTor quem
diosa [Citlanicue] habia parido en el Cielo muchos hijos y después de todos estos
partos habia parido un navajon o pedernal que en su lengua llaman Tecpatl de lo
cual admirados y espantados los otros Dioses, sus hijos acordaron de echar del
Cielo al dicho navajon y asi pusieron por obra y que cayo en cierta parte de la
tierra llamada Chicomoztoc, que quiere decir Siete Cuevas; y que luego salieron
de él mil y seiscientos dioses y diosaso . teEphatl es también la imagen de los
hijos de la diosa Cihuacoatl segun aparece en los textos de Bernardino de
Sahagun y Diego Duran:

Dicen también que traia [Cihuacoatl]] una cuna a cuestas, como quien trae a su hijo en ella y
poniase en el tianguis entre las otras mujeres, y desapareciendo dejaba alli la cuna. Cuando las
otras mujeres advertian que aquella cuna estaba alli olvidada, miraban lo que estaba en ella, y
hallaban un pedernal como hierro, de lanzén, con que ellos mataban a los que sacrificaban. En
esto entendian que fue Cioacoatl la que lo dejo alli (Sahagun, 1979: 2v°-3r°).

Para tener ocassion de matar mas onbres y comer carne humana vsauan los endemoniados
sacerdotes deste tenplo de un ardid satanico y era que si bien que se passauan los ocho dias que
no sacrificauan ninguno buscauan vna cuna a cuestas al mercado y yndustriabanla que en
llegando se fuese a la mas principal joyera que alli huuiese. La yndia tomaua su cuna y entraua en
el mercado y llegauase a la mas principal mercadera que alli hauia y entregauale la cuna rogandole
le guardase aquella cuna con aquel nifio hasta que boluiese. La joyera se encargaua del nifio y la
otra se yba y no boluia mas por la cuna esta otra como bia que se tardaua y que era ya ora de yrse
y que no boluia por su nino y que o hauiendo mamado todo el dia no lloraua ni chistaua,
desenuoluia la cuna y allaua en ella el cuchillo del sacrificio hijo de Cihuacoatl. En biendolo
hechauan fama que la diossa hauia benido y aparecido en aquel tianguiz y traido su hijo para
mostrar la hanbre que tenia y para reprender el descuido que hauia en los sefiores de dalle de
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comer y los sacerdotes mostrando lagrimas y sentimiento decian que echauan menos el cuchillo y
yban por el y traianlo con gran reuerencia al tenplo (Duran, 1995: 137).

Es interesante notar, asi mi smo, gue

peregrinacion de los aztecas desde Aztlan (1116), la fundacién de Tenochtitlan
(1324) o la fundacion de la monarquia con Acamapichtli (1376) (Alcina Franch,

2004:1 1 8) . Se dice tambi ®n que Al Tecpatl o

Huitzilopochtli en Coatepec en 1168 (Graulich, 1997:169-170). Por fin, en la lamina
49a del Cadice de Viena, el nifio Nueve Viento esta atado, por su cordon umbilical,
a una vagina dibujada en un cuchillo (Milbrath, 1988:155) (fig. 8), y encontramos
numerosas representaciones del tecpatl en el corazon de las representaciones de
cuevas, simbolos del utero (fig. 9), asi como en la lamina 31v del Codice Vaticano
A gue representa la primera pareja humana acostada bajo una manta pintada con
los colores del jade que remite al coito (Seler, 1988:66) (fig. 10). De hecho, en El
Ritual de los Bacabes, el sil ex se |l ama fA-rganos

Fig. 8 Nueve Viento atado, por su cordén umbilical, a una vagina dibujada en un tecpatl
(Cdodice de Viena, lam. 49a).

SN

Fig. 9 Representacién de un tecpatl en una cueva (Cédice Borgia, lam. 18).
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Fig. 10 Primera pareja humana con un tecpatl (Cédice Vaticano A, lam. 31v).
B) TANATOS

Ademas de su aspecto fecundador, el tecpatl es un potente simbolo
castrador como lo muestra la lamina 14 del Cédice Borgia en la que se ve el pie,
simbolo del pene, del dios Iztli, avatar de Tezcatlipoca, reemplazado o devorado
por un cuchillo de piedra (fig. 11). En un relato otomi actual de San Pedro
Tlachichilco, el silex se asocia también a la amputacion-castracion en el cual la
piedra sirve para destruir el sexo masculino (Galinier, 1976:15-17). El cuchillo es
también una imagen de la Luna cuyo nombre calendarico es Nahui Tecpatl o
ACuatro Cuchill oo. Ahor a bi eelacionddas condana f oc a
castracion porque es la divinidad de la carencia: de la luna llena a la conjuncién,
es comida poco a poco Yy percibida entonces como castrada para luego aparecer
como castradora (Galinier, 1984a:47-48).

Fig. 11 Pie de Iztli reemplazado por un cuchillo (Cédice Borgia, lam. 14).
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3. LAS DIOSAS DEL fi GMPLEJO CIHUACOATLO

Tanto Tlaltecuhtli como el tecpatl que, por otra parte, forma parte de las
caracter?2sticas tlerramonyvtehicutianl| & as
muerte propias del mito de la vagina dentada. Asimismo, no dejan de recordar las
i m§genes de | as diCihumeatlo del ACompl ej o

A) GEMELARIDAD CON EL i GMPLEJO CIHUACOATLO

Notamos en efecto en estas deidades la presencia recurrente de dientes
que aparecen dentro de una boca entreabierta como si las diosas estuvieran
gritando (figs. 12-15). De esta boca dentada sale a veces un tecpatl. No resulta
sorprendente por lo tanto que se consideren a las mujeres que nacian bajo el
signo Ce Tecpatlc o mo v a r Yodizquk lassmujerés que entonces nacian eran

duefas de corazones viriles, eran habiles para todo0 ( Sa h a g8&177). Pbi9 5 3

otra parte, la postura alargada que parece al mismo tiempo de frente y de espalda
en una contorsion imposible, con los brazos y las piernas tendidas y dobladas,
desvelando calaveras en las articulaciones y garras en las extremidades, el
aspecto feroz marcado por la boca con dientes prominentes de donde sale un
tecpatl son elementos que revelan una gemelaridad entre Tlaltecuhtli y los
avatar es de | a AMujer Serpienteo.

Fig. 12 Representacion de Tlazolteotl (Cédice Fejérvary-Mayer, lam. 41).
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Fig. 15 Representacion de Itzpapalotl (Cédice Telleriano-Remensis, |lam. 18v).
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En la Historia de México (1965:108), Tlaltecuhtli aparece como una diosa
gque, a veces, | Estardiada #oralhealgumas wdtes por id noche,
deseando comer corazones de hombres, y no se queria callar en tanto que no se
le daban, ni queria dar fruto si no era regada con sangre de hombres6. Ahor a bi en
estos llantos pueden recordar los de Cihuacoatl, descrita por Duran (1980:171)
como la diosa que deseaba mas hombres sacrificados, que lloraba, eso si, por
otra raz-n, por vol ver Bn se tieenpon delr mismo a sus
Motecuzoma, el diablo que se nombraba Cioacoatl, de noche, andaba llorando por
las calles de México, y lo oian todos diciendo: Oh hijos mios, guay de mi, que ya
osdejoavosotros0 ( Sahagwnr3r). 1979: 2v
El Canto de Teteo Inan del Teocuicatl relaciona directamente a Tlaltecuhtli
con ltzpapalotl (Saurin, 1999:72), lo que no resulta sorprendente en la medida en
gue, como lo apunta Guilhem Olivier (2004:112), el nombre de ltzpapalotl remite a
la obsidiana, itztli, una roca volcanica relacionada con la tierra y el inframundo
entre los pueblos mesoamericanos.
Por otra parte, la relacion entre la tierra y las deidades que tienen una
relaciéon con el nacimiento (las Cihuateteo, Tlazolteotl, Toci, Chimalma, etc.) se
explica mejor al saber que el cuerpo del A mo
de toda | a todastosidioaes g @ dgrdenafon que de ella saliese todo el
fruto necesario para la vida del hombre. Y para hacerlo, hicieron de sus cabellos,
arboles y flores y yerbas; de su piel la yerba muy menuda y florecillas; de los ojos,
pozos y fuentes y pequefias cuevas; de la boca, rios y cavernas grandes; de la
nariz, valles y montafiasd Higtoria de México, 1965:108).
Por fin, sabemos que Tlaltecuhtli se parece mucho al dios Tlaloc hasta tal
punto que es dificil a veces distinguirles en algunas representaciones. La Historia
de los mexicanos por sus pinturas (1973:26) hasta llega a atribuir a Tlaltecuhtli la
funcion de esposo de Chalchiuhtlicue mientras que es Tlaloc quien suele
desempefar e sYtpara driar al dios-yra:la dibsa del agua se juntaron
todos cuatro dioses a Tlaltecuhtli y a su mujer Chalchiuhtlicue, a los cuales criaron
por dioses del agua, y a éstos se pedia, cuando tenian de ella necesidado . Ahor a
bien, Tlaloc comparte varios puntos en comun con Cihuacoatl y su complejo.
Diego Dur8n (1980:125) nos relata as?2 que e

Tlillan, se pareciaaunacueva en | a cua ltodos os idolocdetat r ab an
tierra ataviados como cerros-tlaloque con sambenitos de papelo . A ejemplo d
vari as diosas del RACoOmp!l €ljlml Gichwegpcaa ece t ambi

representaciones con adornos ofidios, y en particular, una lengua bifida.
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B) EL FALISMO DE LAS DIOSAS

Dicha relacion entre estas diosas y Tlaltecuhtli y el tecpatl no debe
sorprender en la medida en que, como la castracion producida por la vagina
dentada que priva al hombre del simbolo de su potencia, las divinidades del

ACompl ej oatdioh usaec omet en todas en el terreno

del falismo masculino y trasgrediendo por lo tanto el papel reservado a las mujeres
en la sociedad azteca que consistia en actividades domeésticas (Sahagun,
1988:383-384; 1962-1975:172-201; Motolinia, 1903:40; Codice Mendoza,
1877:155-159; Mendieta, 1945:122; Chavez, 1986:64; Saurin, 1995:60).

Todas son mujeres guerreras. Tlazolteotl lleva escudo, flechas y propulsor y
captura prisioneros (figs. 16-18), una descripcion que volvemos a encontrar en
Chimalma (Leyenda de los Soles, 1945:124) cuyo propio nombre procede
asimismo de chimalli, Aescudo r end,cchapéeape de mdna i c ar
(Lalaurie, 1998:55). Xochiquetzal fue, segun la Historia de los mexicanos por sus
pinturas ( 1 97 3: 89) , l a pri mera muj er pomengue
suchizicar mujer de piciciutecli, hijo del primer hombre, muri6 en la guerra, y fue la

gar o

rer a

primera que murié en la guerra, y la mas esforzada de cuantas murieron en ellao .

Se notara también que, en la lamina 19 del Cdédice Cospi, lleva un escudo
mientras que se la representa en los codices Telleriano-Remensis, Borbonicus,
Vaticanus A y B y Borgia con un traje de plumas de aguila: un simbolo guerrero
(figs. 19-23). ltzpapalotl es también una deidad agresiva y su nombre suele
utilizarse como patronimico de los guerreros. Lleva garras y plumas de aguila que
no dejan ninguna duda acerca de su caracter marcial (Gonzalez Torres, 1995:49)
(figs. 24-28). En un estudio reciente, Guilhem Olivier (2004:111) identificd
asimismo una de la lamina 20 del Cdodice Laud, que Marteen Jansen y Ferdinand

Ander s hab?2 anUrublu Majer guerteia d/ conguistadorao como una

representacion de Itzpapalotl (fig. 29). Lleva un adorno nasal cuadrado que sélo se
encuentra en las representaciones de ltzpapalotl. Por fin, cabe notar con Olivier
(2004:113) y Aguilera (2000:35) que Itzpapalotl comparte con Mixcoatl, arquetipo
del guerrero y del cazador, relaciones iconograficas: cuerpo pintado con rayas
blancas y rojas, bandas de piel pegadas en los brazos y los pies, banda roja que
cifie la cabeza y collar de mosaico de turquesas.

Por fin, si Cihuacoatl aparece como una guerrera en el himno que la
caracteriza en el Teocuicatl (Sahagun, 1985:300-301), su caracter masculino
aparece también en el maxtlatl que lleva en las ldminas 21v del Cdodice Telleriano-
Remensis y 18 del Tonalamatl Aubin (figs. 30-31). Tlazolteotl lleva otro en las
laminas 74 del Codice Vaticano B y 13 del Tonalamatl Aubin (figs. 32-33).
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Ademas, muchas de estas diosas dejan escapar de la entrepierna una serpiente,
asociada al pene entre los aztecas (figs. 34-37).

Fig. 18 Representacion de Tlazolteotl (Cédice Borgia, lam. 55).
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Fig. 21 Representacidon de Xochiquetzal (Codex Vaticano A, lam. 31v).
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Fig. 24 Representacion de ltzpapalotl (Tonalamatl Aubin, 1dm. 15).
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Fig. 27 Representacién de Itzpapalotl (Cédice Borgia, lam. 11).
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Fig. 30 Representacién de Cihuacoatl (Cddice Telleriano Remensis, lam. 21v).
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Fig. 31 Representacion de Cihuacoatl (Tonalamatl Aubin, 1dm. 18).

Fig. 32 Representacién de Tlazolteotl (Cédice Vaticano B, lam. 74).
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Fig. 34 Representacién de Xochiquetzal (Cédice Borbdénico, lam. 30).
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Fig. 36 Representacion de Tlazolteotl (Cédice Fejérvary-Mayer, lam. 17).
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Fig. 37 Representacién de Tlazolteotl (Cédice Vaticano B, lam. 22).

CONCLUSION

El mito de la vagina dentada, mezcla de eros y tanatos, remite al miedo
masculino a la castracion. Tlaltecuhtli y el tecpatl que, segun mi analisis,
simbolizan este mito, recuerdan también las imagenesdelasdi os as del
Cihuacoatlo Ahora bien, el caracter falico de dichas deidades les confiere un
estatus ambiguo que parece relacionar su transgresion de género con otra, la
homosexualidad. En mi dltimo libro (Balutet, 2008:109-157) y un articulo reciente
(2009), intenté mostrar, en efecto, que los hombres aztecas arrostraban un miedo
tenaz: el de la inversion sexual. Aunque tenian a las mujeres bajo su yugo, temian
perder dicha supremacia que los relegara a un papel inferior, subalterno, débil,
pasivo, y desplegaron por lo tanto un aparato ritual catartico que daba fe de su
angustia para exorcizarla mejor. Las ceremonias de la veintena Ochpaniztli abren,
en mi opinién, la puesta en escena de la victoria masculina sobre las mujeres. No
so6lo los guerreros vencen a la mujer falica encarnada por Cihuacoatl sino que el
joven dios del maiz, arquetipo de todos los hombres, que nace en aguel momento,
logra adquirir, al cabo de seis meses (veintena Tlacaxipehualiztli), el emblema de
|l a potencia masculina y acceder a su
estaba amenazado por la influencia castradora de su madre. ¢No seria el mito de
la vagina dentada otra manifestacion de este miedo a la homosexualidad entre los
aztecas?
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POLITICA DOMESTICA EN EL MEXICO POSCLASICO:
VARIABILIDAD Y ESTANDARIZACION EN
LOS MOTIVOS DECORATIVOS

Elizabeth M. Brumfiel

En la unidad doméstica, el género y la edad determinan las actividades y las

relaciones entre las personas y las experiencias que forman sus identidades.
En el pasado, se habia considerado que la unidad doméstica era un agente social
unitario (Wilk y Rathje, 1982). Es decir, que todos los individuos en la unidad
doméstica buscaban las mismas metas y seguian las mismas estrategias,
trabajaban para su bienestar mutuo y compartian una sola cosmovision. Pero, este
modelo de la unidad doméstica unitaria ha sido criticado por las feministas con
mucha vehemencia. Estas criticas han sefialado que muchas desigualdades
existen en la unidad domeéstica. Dichas desigualdades sesgan la distribucion del
trabajo, de la riqueza y de la autoridad en la toma de decisiones. Estas
desigualdades dan ventajas a unos miembros de la unidad doméstica en perjuicio
de otros (Hartman, 1981; Moore, 1992; Schmink, 1984; Wolf, 1972; Yanagisako,
2002).

Mientras la unidad doméstica puede ser un sitio importante para el estudio
de la politica doméstica, graves problemas metodoldgicos impiden la investigacion
de este tema. Hendon (1996) sugiere que por falta de una teoria de rango medio
para el estudio de la politica doméstica, los arqueblogos se han enfocado en
estrategias de produccion dentro de las unidades domésticas en lugar de
enfocarse en el tema més dificil del poder y la negociacion. Sin embargo, Hastorf
(1991), Dobres (1995) y Sweely (1998) realizaron contribuciones importantes al
estudio de la politica doméstica.

Hastorf (op. cit.) propone que la dispersion o concentracion de deshechos
sobre los pisos de las estructuras domésticas indica la presencia o ausencia de
tensiones entre los miembros de una unidad doméstica. Deshechos muy dispersos
y mixtos sefialan roles y reglas de comportamiento informales. Deshechos
concentrados y segregados indican normas sociales mas estrechas. Dobres (op.
cit.) ofrece una propuesta similar al sugerir que el grado de variabilidad tecnolégica
de herramientas liticas en un sitio determinado refleja la flexibilidad de las normas

I as unidades domésticas son sitios importantes para el estudio del género.
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sociales. Roles de género con definiciones rigurosas se asociarian con una baja
variabilidad técnica de artefactos y roles de género mas flexibles se esperarian
ante la presencia de alta variabilidad técnica. Finalmente, Sweely (op. cit.) usa las
localidades y orientaciones de metates en el sitio maya de Cerén para definir las
interacciones personales y las relaciones de autoridad entre las mujeres de la
comunidad.

En el presente articulo, se evallan estas perspectivas en la unidad
doméstica por medio del estudio de los motivos decorativos de malacates y de
vasijas ceramicas. Estos artefactos provienen de contextos domésticos no de
élites en el sitio de Xaltocan, un centro del Posclasico Temprano y Medio en el
norte del Valle de México (Brumfiel, 2005; 2010; Brumfiel y Rodriguez-Alegria
2010) (fig. 1). Se propone que los malacates eran usados por individuos
concretos, en otras palabras, eran herramientas personales e intimas. En
contraste, las vasijas decoradas eran usadas por la unidad doméstica en
ocasiones festivas. En estas fiestas, las vasijas decoradas presentaban la cara de
la unidad a sus huéspedes.

Efectivamente, si la unidad doméstica se comportaba como un grupo
unitario, los motivos decorativos de los malacates y las vasijas serian iguales.
Estos deberian manifestar un solo punto de vista, una unidad de cosmovision de
valores, y de intentos entre los diversos miembros de la unidad doméstica. En
contraste, si los miembros de la unidad tenian puntos de vista, valores, y metas
diversas, estos se manifestarian en diferentes motivos decorativos entre los
malacates y las vasijas ceramicas. Por tanto, los malacates tendrian disefios que
expresarian las perspectivas de sus usuarios habituales individuales; mientras que
las vasijas tendrian una decoracion que expresaria la perspectiva colectiva de la
unidad doméstica, una perspectiva negociada entre sus miembros.

METODO

Los materiales utilizados en la investigacion fueron malacates, discos
ceramicos perforados usados para dar peso a los husos en el proceso de fabricar
hilo, y vasijas Azteca |, negro sobre anaranjado, que son cuencos tripodes,
molcajetes, vasijas hemisféricas y tazones con paredes rectas usados para servir
comida y bebida. Todos provenientes de contextos domésticos no de élites en
Xaltocan.

Los malacates y las vasijas ofrecen oportunidades semejantes para la
decoracion. Ambos presentan superficies convexas/cOncavas que se pueden
dividir en fondos y paredes. En algunos casos, los malacates y las vasijas
muestran una ruptura fuerte entre el fondo y las paredes con motivos diferentes
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aplicados a las dos areas. Vale la pena mencionar que las paredes de malacates y
vasijas siempre llevan decoraciéon pero los fondos pueden llevar decoracion o no.
En otros casos, los malacates y las vasijas tienen una forma hemisférica con una
curva lisa borrando la division entre el fondo y las paredes. En dichos ejemplos,
los disefios se extienden desde el fondo hasta la parte inferior de los lados del
artefacto.

La diferencia mas importante entre los malacates y las vasijas es su
tamafo. Los malacates son pequefios y no se pueden ver sus disefios diminutos
y complejos a mucha distancia. Para ver los disefios se deben tener los malacates
en la mano. Asi, mirar los disefios es una experiencia intima y personal del usuario
y sus socios intimos. Las vasijas tienen disefios mas grandes con lineas negras
gruesas que contrastan con el color anaranjado de la superficie del recipiente.
Estos disefios resultan visibles a todas las personas reunidas para una fiesta.
Mirar esta decoracién debié haber sido una experiencia mas publica.

Ni los malacates ni las vasijas eran fabricados por la unidad doméstica que
los usaba. Se han encontrado muy pocos moldes para malacates en Xaltocan y
los resultados del analisis de activacion neutronica indican que la ceramica Azteca
| de Xaltocan se fabricé de arcilla local pero también de arcillas de otros cuatro
locales en el norte y oeste de la Cuenca de México (Nichols, et al., 2002).
Probablemente, se compraban los malacates y vasijas en el mercado. Sin
embargo, los miembros de la unidad doméstica pudieron haber escogido sus
malacates o0 vasijas segun sus propias metas y valores. Asi, las preferencias de
los consumidores pudieron haber influido en el éxito de las ventas y de ahi la
preferencia de los artesanos especializados por aplicar ciertos disefios a los
malacates y vasijas. De manera indirecta, los disefios habrian correspondido a los
valores de sus usuarios.

Se registraron los diferentes motivos pintados en cada uno de los 50
malacates y en los 72 tiestos de vasijas Azteca | que constituyeron la muestra.
Siguiendo la metodologia de Forde (2006) en su estudio iconografico de la
ceramica mixteca, quien registré el disefio que se encontraba presente, una vez o
varias veces, en el mismo artefacto. En la muestra se registraron un total de 32
disefios en los 50 malacates y un total de 27 motivos en los 72 tiestos. A
continuacion, se describen los motivos y sus posibles significados.

RESULTADOS
Los disefios de vasijas ceramicas se dividen en tres grupos. Los motivos de

flores eran los mas comunes, presentes en el 60% de las vasijas. En segundo
lugar tenemos los motivos de cipactli o cocodrilo mexicano, representado en el
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17% de las vasijas. En tercer lugar estan los motivos de movimiento oscilatorio o
reciproco, presente en el 25% de las vasijas (cuadro 1). Estos temas estaban
presentes en las vasijas para la celebracion de fiestas de la unidad domeéstica.

Flor y cipactli son dias importantes en el tonalpohualli, el calendario
adivinatorio de los aztecas (figs. 2, 3). Cipactli es el primer dia de la cuenta de 260
dias y puede representar la cuenta en su totalidad. Flor es el tltimo dia. Los frailes
Bernardino de Sahagun y Diego Duran observaron que todos los eventos
importantes en la vida de una unidad domeéstica estaban ligados al tonalpohualli
(Sahagun, 1950-82, lib. II, cap. XXI, XXV, XXXV, XXXVII; lib. IV, cap. XlI, XV,
XXV, XXXVII; lib. VI, cap. XXIII; lib. IX, cap. VII, X; Duran, 1967, 11:123, 297;
1971:122). Nacimientos, bodas, enfermedades, participacién en la guerra y en
viajes de intercambio eran precedidos por consultas con los adivinos para
asegurar un resultado favorable. Y se concluian estas actividades con fiestas en la
unidad domeéstica. En las fiestas, servir en vasijas decoradas con glifos
calendéricos pudo haber afirmado que esta unidad doméstica realizaba
actividades escogidas con cuidado, actividades oportunas en sentidos
sociologicos y cosmolégicos (Brumfiel, en prensa).

El tercer grupo de motivos en las vasijas ceramicas también promovia
relaciones entre una unidad doméstica y otras unidades (fig. 4). Este grupo de
motivos incluye espirales, el xicalcoliuhqui (la greca con espiral), zigzag y las
cintas. Todos se refieren al movimiento: el movimiento de agua en remolinos, del
viento en torbellinos y movimientos reciprocos: espirales que van de adentro hacia
afuera, lineas que van de ida y vuelta. Estos motivos representan ideas centrales
en la cosmovision de los nahuas: la complementariedad de opuestos y el equilibrio
(Gingerich, 1988; Hunt, 1977:129; Leodn-Portilla, 1963:56; Lépez Austin, 1988:267-
270).

Segun Maffie (2007), las relaciones entre opuestos complementarios
estaban cargadas de energia, a la vez destructivas y creativas pero de cualquier
manera transformativas. Se sugiere que los disefios reciprocos en las vasijas
simbolizaban tanto los peligros como las posibilidades de alianzas sociales
celebradas en las fiestas de la unidad domeéstica. Estos motivos habrian
subrayado el arreglo reciproco que aseguraria un resultado positivo de la alianza.
Adicionalmente, estos motivos se dirigian a los miembros de la unidad doméstica,
haciéndoles recordar los compromisos necesarios para crear una entidad colectiva
y productiva de sus miembros.

Los motivos de los malacates son mas diversos. Igualmente se encuentran
las flores, esta vez asociadas con otros motivos relacionados a la energia
divina/solar, presentes en el 46% de los malacates. En segundo lugar, tenemos el
xicalcoliuhqui o greca con espiral, representado en el 32% de los malacates. Y por
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altimo, una serie de motivos y glifos de baja frecuencia que todos juntos estan
presentes en 38% de los malacates (cuadro 2).

Las flores sencillas aparecen solamente en cuatro malacates. Se han
asociado las flores con la diosa azteca Xochiquetzal, diosa de la primavera, las
flores, el amor, la sexualidad femenina, y la menstruacién. Ella era la patrona de
las tejedoras y bordadoras (Diaz Cintora, 1990; Heyden, 1985; Rodriguez-
Shadow, 1997; McCafferty y McCafferty, 1999; Lopez Hernandez, 2005). Pero las
flores en los malacates también estan asociadas con motivos que representan el
sol y el tonalli, la energia divina (Hill, 1992; Velasco y Nagao, 2006). Estos motivos
incluyen discos solares rodeados de plumas de aguila (Solis, 2004:104-131),
malacates con rayos solares (como se ve en los codices mixtecos véase Lind,
1994:94), flores con cuatro pétalos (k 0)ie fhuitl que son elementos de la banda
solar/cielo azteca (Nicholson, 1955; Rodriguez-Alegria, 2007), cruces y motivos de
quincunce (lineas cruzadas diagonales que representan los puntos inter-cardinales
del universo, o con mas exactitud, los puntos donde sale y se pone el sol durante
los solsticios de verano e invierno) (Aveni, 1980:156-7), y los puntos que
representan soles o dias (Brumfiel, 2008) (fig. 5). Dos malacates estan cubiertos
con pintura roja, lo que puede representar el tonalli. Posiblemente, por medio de
estos disefios, la hilandera trataba de infundir tonalli a su hilo y tela.

El motivo de malacates mas comun es el xicalcoliuhqui (fig. 6). Se presenta
en 16 de los 50 malacates o sea, en el 32% de la muestra. El xicalcoliuhqui
representa movimientos y ciclos de todo tipo (Vega Sosa, 1984). Asi es un motivo
perfecto para el malacate que gira sin fin al producir su hilo. En sentido més
amplio, el xicalcoliuhqui pudo referirse a la ida y vuelta de la trama en el proceso
de tejer (Maffie, 2007). John Pohl (1994) sugiere que los xicalcoliuhqui de los
frisos arquitectonicos de Mitla son disefios textiles y también comenta que el
xicalcoliuhqui aparece en los sellos ceramicos usados para decorar telas. De este
modo, el xicalcoliuhqui parece ser un simbolo principal de hilar y tejer.

Asimismo, una serie de motivos y glifos de baja frecuencia aparecen en los
malacates (fig. 6). Incluyen una serpiente emplumada, la serpiente del fuego,
pentagramas, sacos de tabaco, una rana, una cara de pajaro, elementos en forma
de 6 Mo , entre otros. Estos el ementos ¢
amplia entre los malacates, que la existente entre las vasijas ceramicas, pese a
gue las vasijas son mas grandes (presentando un area mas grande para decorar)
y a que el numero de vasijas examinadas también es mayor. Puede ser que el
tamafio pequefio de los malacates contribuyera a su variabilidad puesto que
podian ser transportados mas facilmente, trayéndolos de muchas regiones.

Pero la variabilidad de los malacates también se puede deber a su caracter
individual e intimo. Los malacates pueden reflejar las identidades variables de sus
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usuarios. En contraste, las vasijas se usaban en situaciones que requerian una
comprension mutua y adhesion a las normas compartidas. El caracter mas social
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de las vasijas pudo haber determinado su decoracion mas estandardizada.

Cuadro 1. Motivos de tiestos Azteca | Negro-Sobre-Anaranjado de Xaltocan

Motivo Pared exterior Pared interior Base interior Total
Barras verticales 18 8 26
Lineas onduladas 1 10 11
Pétalos o plumas 12 20
Flores sencillas 3 13

Flores complejas

Festones

Festones compactos

Cipactli, pared

Cipactli, base

Quincunce

Espirales

Grecas

Semicirculos

Idas y vueltas

Volutas

Circulos

Barras diagonales

Zigzags

Xicalcoliuhqui

Nubes

Barras medias

Puntos solidos

PuUas horizontales

Espiral fASq

Cinta

Coliuhqui

Xolotl

OO O O|I0|IOIN|IFLINOIN|IOIN|O|IFLININO|O|O|0O|0|O |

RlRR ok oRowkr lwN A o|w|lo|lw|lololo|lo
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Cuadro 2. Motivos de malacates Azteca | de Xaltocan

Motivos Pared Base Arriba Total
Barras verticales 19 0 1 20
Cruz 0 5 0 5
Xicalcoliuhqui 13 0 1 14
Elementos de | 3 0 0 3
xicalcoliuhqui

Pétalos o plumas 4 0 0 4
Flores sencillas 0 4 0 4
Koi n 1 0 0 1
Disco solar 0 2 0 2
Rayo solar 2 1 0 3
Ithuitl 1 0 0 1
Cipactli 0 1 0 1
Aguila 2 0 0 2
Quincunce 3 0 0 3
Puntos de dias 5 1 0 6
Medio sol/fuego 1 3 0 4
Quetzalcoatl 1 0 0 1
Xiuhcoatl 1 0 0 1
Saco de tabaco 1 0 0 1
El emento A2 0 0 2
Cara de pjaro 1 0 0 1
Espiral ASql 0 1 1
Filo de puntos | 1 0 0 1
(nimero?)

Remolino horizontal 2 0 0 2
Arco 1 0 0 1
Motivo complejo 3 0 0 3
Pentagrama 0 2 0 2
Peine 0 1 0 1
Rana 0 1 0 1
Incisiones en rueda 0 1 0 1
Incisiones diagonales | 0 1 0 1
Incisiones de estera 0 1 0 1
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The Valley of Mexico

¢ Zumpango
Lake Zumpango

* Otumba
* Teotihuacan

Azcapotzalco * 4 Lake Texcoco = * Texcoco
‘I: . = : Huexotla
s = Coatlichan
Coyoacan ,
Lake Xochimilco [

Tenango

e L]
0 5 10 Km Amaquemecan

Fig. 1 El Valle de México durante el Posclasico mostrando las ubicaciones de Xaltocan y
otros pueblos importantes.
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Fig. 2 Motivos florales en vasijas Azteca |, negro sobre anaranjado, de Xaltocan. Arriba
izquierda: motivo de flor en el fondo de un cuenco; arriba derecha: motivo de pétalo en la
pared de un cuenco abierto; abajo izquierda: festones en un cuenco hemisférico; abajo
derecha, festones compactos en un cuenco hemisférico.
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